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  چکیده
سوال این مقاله این  .مبتنی بر قصد قربت است . تمایز میان این دو قسمدشویم میتقس یو توصل یبه دو قسم عباداز منظر قصد،  هیشرع فیتکال

  .کندکند یا حل نمیی داعی بر داعی تنافی قصد قربت و اخذ اجرت را حل میاست که نظریه

مبتنی یکی از این موارد، ی (ره) و امام خمینی (ره) الله خوئاز منظر بزرگانی همچون آیتهای متعدد و متنوعی ارائه شده است که پاسخ.در این رابطه 

تحلیلی -توصیفیاین تحقیق با روش دهد. صد قربت و داعی بر اجرت تعمیم میبدین معنا که اجیر ذات تکلیف را به داعی ق ؛داعی بر داعی است بر

با  .را بررسی کند داعی بر داعی ش است تا موضوعدر تلاگرفته از ایشان، ها و مباحث صورتبه دلیل تلاشکید بر دیدگاه امام خمینی (ره) و با تأ

 زیدارد و ن یطرفداران فراوان »یبر داع یداع«له ئقصد قربت و اخلاص در عبادات و قصد اخذ اجرت، به واسطه مس نیب یحل شبهه تناف این حال،

راه حل،  نیارسد که میبه نظر  یول ،دکنشبهات و اشکالات را از آن دفع تا است دفاع را از آن داشته و در صدد بوده  نیشتریب ینیمرحوم امام خم

  .دکنیم ینف زیرا ن یاله ریغ یطول یداع یداند، از جهت عرفیکه شرط عبادت را وقوع خالصانه آن م یاادله رایز .کارآمد استریو غ مامتنا

  

  .کالیف تعبدی، داعی بر داعی، اجرتقصد قربت، ت کلیدواژگان:

    



 

 

  مقدمه

شود. هر یک از این دو بخش، دارای مباحث گسترده مده عبادات و معاملات گنجانده میمسائل و فروع فقهی در دو بخش ع

چنینی، بحث از هر دو بخش است. از جمله مباحث این ایآمیخته، ولی گاه با مباحثی مواجهیم که مختص به خود است

حقیقت مشتمل بر دو فعل است که یکی از مقوله عبادات و دیگری از مقوله دراجاره بر عبادات است. اجاره بر عبادات 

جاره در عبادات آن فعلی است که متعلق اجاره قرار گرفته است. در ا گر سخن، اجاره در افعال، نیازمندمعاملات است. به دی

ث، بحثی است که امتیازات فعل از سنخ عبادات است و از طرف دیگر خود اجاره یکی از معاملات است. از این رو این بح

بادات و معاملات در آن های هر یک از عاست و در تعیین حکم آن، باید شرایط و بایستههای هر دو بخش را دارو ویژگی

  د.ملاحظه شو

 . در این مقالهدها را بررسی کرتوان به طور مستقل هر یک از آنحث دارای ابعاد مختلفی است که میاین ب ،اوصافبا این 

مد نظر است.  ی داعی بر داعیی نظریهتصحیح آن به واسطهو  له قصد قربتی حکم اجاره در عبادات از نظر مسئبررس

این رو حکم به صحت اجاره در عبادات در گرو بررسی قصد قربت شک مقوم و مؤلفه اصلی عبادات، قصد قربت است. از بی

صد قربت در آن تنافی وجود ندارد در عبادتی است که متعلق اجاره قرار گرفته است. باید دید آیا بین اجاره بر عبادت و تحقق ق

این نگاه، یکی از  ب کند؟دهد، قصد تقرجاره و با قصد اخذ اجرت انجام میا ه سببآیا معقول است مکلف با فعلی که ب و

  وجود دارد. ه در حکم به صحت اجاره در عباداتجهات بحثی است ک

» داعی بر داعی« لههای حل تنافی، طرح مسئاند. یکی از راهدو وجوهی را ارائه کردهتنافی بین این  بزرگان و علما در حل

ایم این راه را کنکاش کنیم و صحت و سقم است. این راه حل، طرفداران و مخالفان فراوانی دارد. در این نوشته در صدد برآمده

  یم.آن را بررسی کن

الذکر با آن مواجه است، نگاهی صد قربت در هر یک از دو صورت فوقهایی که قو بررسی چالش قبل از ورود به اصل بحث

  ست.لازم ا هاذرا به عبادات و حقیقت قصد قربت در آنگ

  

  عبادت

  د.شوبادی و تکالیف توصلی تقسیم میتکالیف شرعیه به دو قسم تکالیف ع

یف به هر نحوی که از عبد نیازی به قصد قربت نیست و متعلق تکل هاند از تکالیفی که در سقوط آناتکالیف توصلی عبارت

  شود.تکلیف از عبد ساقط می -بدون قصد قربت انجام دهده آن را گرچ- دصادر شو

ه عبد متعلق در صورتی ک شوند. فقطن قصد قربت، از ذمه عبد ساقط نمیدر مقابل تکالیف عبادی، تکالیفی هستند که بدو

  .ی دیگر متوجه او نیستاشود و وظیفهرب به خداوند انجام دهد، تکلیف از وی ساقط میتق تکلیف را به انگیزه

و غرض و دو هدف است. هدفی د، این امر مشتمل بر دشور، وقتی امری از مولا صادر میتبه دیگر سخن و به بیانی دقیق

م، وقتی هدف دو شک درن بعث و برانگیختن عبد. بینفس امر یا هما همان فعل مأمور به و هدفی دربارهمتعلق امر یا  درباره

به عبارت  تا عبد فعل را در خارج محقق کند. دت مگر اینکه این امر، داعی شونیسد، غرض وی شوامری از مولا صادر می

  عبد از این امر برانگیخته شود و به سمت انجام فعل روانه گردد. ،دیگر

ای از عبد صادر شود، مورد توجه یرد و اینکه این فعل به چه انگیزهگمیهدف اول، گاه غرض مولا به ذات فعل تعلق  اما در

غرض مولا حاصل  -التفات و قصد حتی بدون و در برخی مواقع-این فعل در خارج از عبد محقق شودکه همین و وی نیست



 

 

حکیمانه است. به شود.زیرا بقای امر بدون غرض نامعقول و غیرحصول غرض مولا، امر نیز ساقط می شود و به تبع بامی

  شود.میچنین باشد، تکلیف توصلی گفته  تکلیفی که غرض از متعلق آن

الهی و به تعبیر  ایشود که این فعل با انگیزه، فقط در صورتی محقق میاما گاه غرض مولا از فعلی که بدان امر نموده است

ود و شمیکه اگر عبد فعل را بدون قصد قربت انجام دهد، غرض مولا حاصل ن اید؛ به گونهدیگر با قصد قربت محقق شو

(آخوند  دشوتکلیف تعبدی نامیده می نخواهد شد. اگر غرض از متعلق تکلیف به این نحو دوم باشد،نتیجه امر نیز ساقط در

  .)۲۵۵ /۱ق: ۱۴۲۸و خوئی،  ۷۲ق: ۱۴۳۱خراسانی، 

  

  قصد قربت

شود. از این رو ها ساقط نمیواجباتی هستند که بدون قصد قربت، تکلیف به آن ور که توضیح دادیم، واجبات تعبدیطهمان

  برخوردار است.  ایها از اهمیت ویژهکه حقیقت قصد قربت چیست، در فهم این واجبات و کیفیت امتثال آناین

و به تعبیر اصولیین دارد نسبت که به خداوند ینکه عبد فعل را درحالی انجام دهد حقیقت قصد قربت چیزی نیست مگر ا

  .)۲۰۳ق: ۱۴۲۱موحدی لنکرانی، و  ۳۰۷ /۱ق: ۱۴۲۲خوئی، و  ۴۱۱و  ۲۵۵ /۱ ق:۱۴۲۸خوئی، ( باشد »مضاف به خداوند«
ه عبد این مقصود از اضافه فعل یا نسبت فعل به خداوند، چیزی نیست مگر انجام فعل برای خداوند. یعنی در عبادات وظیف

ی انجام دهد که بر آن چنین اطلاق شود که این فعل را برای خداوند انجام داده است. اگر چنین شد، اگونهاست که فعل را به 

  فعل مضاف به خداوند خواهد بود.

که با بحث اجاره در عبادات  ایولی اشاره به نکته ،قصد قربت فراوان و مسائل مرتبط به آن بسیار پیچیده است بحث درباره

  د، بایسته و شایسته است.دارارتباط مستقیم 

له اخلاص در عمل است. به دیگر ، مسئط تحقق قصد قربت با تفسیر و توضیحی که از آن دادیمیکی از شرایتوضیح آنکه 

 والعلة در صدور فعل باشد و انگیزهاست که داعی و انگیزه الهی تمام این ،حقیقت قصد قربتی که شرط عبادت است ،سخن

 ایشود و نیازی به ضمیمه شدن انگیزهاین انگیزه باشد، فعل از عبد صادر می ای که اگر فقط؛ به گونهدمستقل در انجام آن باش

شود. از این رو اگر داعی و انگیزه عمل چیزی غیر ای، اخلاص در عمل نیز محقق میت تحقق چنین انگیزهنیست. در صور

کشاننده عبد به فعل باشد، این عمل با  دیگری به نحو اشتراک زه، یا اگر در کنار داعی الهی قصد و انگیاز داعی الهی باشد

 /۶ش: ۱۳۷۹خوئی، و ۳۷۸ /۳۰: ش۱۳۸۰خوئی، ( دو باطل خواهد بواست قصد قربت معتبر در عبادات، انجام نشده 

۳۸(.  

او، داعی  علت تامه فعل دهد واین فعل عبادت خداوند را انجام شود که با این عبارت زمانی بر عبد اطلاق میخلاصه آنکه 

 .) ۵بینه: ( »ما أمروا إلا لیعبدوا الله مخلصین له الدین و« .)۴۸۲ و ۴۸۱ /۲ق: ۱۳۹۱طباطبایی، ( الهی و امر مولا باشد

که اجاره در عبادات از جهت قصد قربت با آن  چالشیولی  ،شمرده شده استبدیهی امر مسلم و  در گفتار علما نکتهاین 

  د.به این مهم بیشتر توجه خواهد شه است، از تطبیق این نکته ناشی شده است. در اداممواجه 

  طرح اشکال تنافی بین قصد قربت و قصد اخذ اجرت

شود شود. مثلا اجیر میخصی بر انجام عباداتی که متوجه خود اوست، اجیر میاجاره بر عبادت گاه به این نحو است که ش

ی که متوجه گاه نیز بر انجام عبادت شود که حج را از طرف خودش انجام دهد.، یا اجیر میکه نمازهای روزانه خود را انجام دهد

نوع اجاره از جهات  دو اینقضای میتی را از طرف وی بخواند. به شود تا نمازهای . مثلا اجیر میدشوبه غیر اوست، اجیر می



 

 

له ای است که در این نوع اجاره از منظر مسئ، مناقشهاکنون محل کلام است ونی اشکال و مناقشه وارد شده است. آنچهگوناگ

  است.مطرح شرط اخلاص در عبادت قصد قربت و 

بیان حقیقت قصد قربت در عبادات گذشت، عبادیت فعل منوط و وابسته به  درطور که چنین است: همانتقریر اشکال این

امش، داعی که علت تامه صدور آن و انگیزه مستقل انج در آن است. زمانی یک فعل از نظر قصد قربت صحیح استص خلو

زیرا انگیزه اجیر بر انجام متعلق اجاره،  .شودا اجیر بر عبادت کند، محقق نمیکه شخص خود رالهی باشد. این مهم درصورتی

هی نوعی محرکیت یا اگر هم داعی ال ،محرک وی به سمت عمل نیست و این بدین معناست که داعی الهی اخذ اجرت است

 روست و عمل باطل خواهد بودهدر عمل با اختلال روبلذا شرط اخلاص  .العلة و انگیزه مستقل نیستداشته باشد، تمام

 /۳۰ش: ۱۳۸۰خوئی، و ۱۳۶ و ۱۳۵ /۲ش: ۱۳۹۲انصاری، و  ۲۲۷ /۶ق: ۱۳۹۱ طباطبایی،و  ۲۶۴ /۲ش: ۱۳۶۳حلی، (

۳۷۸(.  

  آن پاسخ دهند.  ای بهتا به گونهد ندر صدد برآی این اشکال سبب شده است که علما

  

  واجبات در اجرت اخذ حیتصح یبرا یحلها راه

 

 یداع.بر یداع مسأله ها حل راه نیا از یکی.  است شده ارائهراه حل هایی گوناگونی  برای تصحیح اخذ  

که است نیا  

 
ً
 به اقدام یو نبود، متعال یخدا به تقرّب قصد اگر که آن چه کند، یم قربت قصد عمل انجام در نائب قطعا

! اوردین یجا به را نماز یول ردیبگ موجر از را أجرت توانست یم رایز کرد؛ ینم یاله امر اطاعت قصد با نماز

 تلاش در او که یحال در! باشد نداشته خدا به یتقرّب قصد چیوه اوردیب جا به را نماز ظاهر توانست یم ای

 یابتین نماز انجام به اقدام نبود، أجرت أخذ اگر ، البتّه اوردیب جا به را خداوند درگاه مقبول حیصح نماز تا است

 یم حاصل شیبرا متعال یخدا به تقرّب شده، عمل انجام یبرا او یداع أجرت أخذ که حال یول کرد، ینم

ق یبرا تلاش در او و شود
ّ

 که یصورت به خفاء در است ممکن یشخص نیچن لذا است؛ تقرّبي نیچن تحق

 ذات یبرا را عمل ما که است آن عمل »تیعباد«: یطرف از. دهد انجام را شیجاریاست نماز نفهمد یکس چیه

 شدم ریاج من چون: دیگو یم ریاج فرد ه،یف نحن ما در م،یبدان او به منتسب را عمل و میاوریب متعال یخدا

 شخص اگر یحتّ  دهم یم انجام تو یسو به تقرب بخاطر را عمل من ،یا فرموده تو را) بالعقود اوفوا(  چون و

 در پس. است یکاف مقدار نیهم و باشد، یم متعال یخدا به منتسب عمل هم باز بکند، را اجاره امرِ  قصدِ 

  »الصلاة موایاق« امر امتثال خداوند، به عمل تقرب
ً
 اجاره به وفاء وجوب امر امتثال بلکه ست،ین لازم مثلا

 داد، انجام عقد به یوفا لزوم در یاله امر اطاعت یبرا اگر را یجاریاست روزه و نماز ن،یبنابرا. است یکاف

  )۳۰/۳۸۰ :.ق ۱۴۱۸ ویی (خشد، خواهد یعباد لامحالة عمل

 



 

 

 قصد کندیم اخذ که یاجرت به نسبت بشود ریاج خودش خواهد یم که یشخص که است نیا زین دوم حل راه

 آورد بدست که یپول با که خانمیم یجاریاست نماز مکلف من کندیم تین نینچنیا مکلف شخص کند یعباد

 ادا را شیخو ونید پول نیا با ای است مقدس شارع محبوب   دادن توسعه رایز دهم توسعه  شیخو خانواده به

 کرد درست  شد ریاج ان یبرا که عمل یبرا یشرع یقرب وجه کی مکلف واقع در. کنم کمک فقرا  ای و کنم

 در  ستین یماد و ییایدن غرض  ان در گرید که  شود یقرب و یاله  قصدش که شد نیا مکلف تین ثمره که

  شودیم حل مشکل حل راه نیا با جهینت

 ....  

 مسأله اساس بر عبادات بر اجرت اخذ حیتصح است گرفته قرار نقد مورد مقاله نیا در آنچه که است ذکر قابل

   .است یداع بر یداع

 در که است عبادات بر اجرت اخذ زیتجو یبرا حیصح یپاسخ کدام هر شد ذکر که یگرید یها حل راه اما

راه حلهای دیگری هم ارایه شده که برای اطلاع بیشتر رجوع   است گرفته قرار علماء دییتأ مورد خود یجا

  ۲۸۹ -۲۸۸ص  ۲و کتاب الاجاره هاشمی شاهرودی ج ۵۵۲کنید به کتاب الاجاره شاهرودی ص 

  

  »داعی علی الداعي«مسئله بر اساس اشکال پاسخ 

 است. »داعی بر داعی«در مقابل اشکال فوق ارائه شده، طرح مسئله هایی که پاسخه در مقدمه گفته شد، یکی از طور کهمان

د. توضیح کنصورت طولی تفسیر میهای فعل را بهزرگان مشهود است، اغراض و انگیزهپاسخ که در گفتار بسیاری از ب این

. انجام عمل به نحو عبادی اجیر گشته است ،انجام دهدبر اینکه عملی را به نحو عبادی مطلب آنکه فرض این است که اجیر، 

به قصد قربت و با اخلاص  ،ین است که ذات عملی که متعلق اجاره است، چنشودیتعبیر م» امتثال«که از آن در علم اصول به 

که اگر امتثال محقق شود، مستحق اجرت است و  ای؛ به گونهاجیر شده است بر امتثال ، شخصانجام شود. به عبارت دیگر

  در غیر این صورت مستحق اجرت نیست.

گاه که دارد، خداوند و تقرب به درگاه اوست. آن این نماز، تنها انگیزهبا توجه به این نکته، عبد در انجام ذات عمل همچو

انجام  ایاست که ممکن است به انگیزهبد از ع خود یک فعل اختیاری» با قصد قربتهمراه  ذات عمل«مجموعه متشکل از 

. این انگیزه دهدانجام می و گاه به انگیزه استحقاق اجرتگیزه نجات از عذاب الهی شود. حال گاه عبد این مجموعه را به ان

فرض این زیرا  .نداردمنافاتی که با قصد قربت و اخلاص در عمل کنیم تعبیر می» داعی بر داعی«ثانی امری است که از آن به 

به داعی اجرت یا نجات از عذاب  اعی اول خوانده شده است و آنچهفقط به د ،که محتاج به اخلاص است است که ذات عمل

بلکه عملی است که خالصانه انجام شده است. از این رو به داعی اجرت یا نجات  ،الهی انجام شده است، ذات عمل نیست

هاشمی و  ۳۸۱و  ۳۸۰ /۳۰ش: ۱۳۸۰خوئی، و ۱۲۴ق: ۱۴۳۱خراسانی،  آخوند( شودمیگفته » داعی علی الداعی«عذاب، از 

  .)۲۶۵ /۲ق: ۱۴۱۵موسوی خمینی، و ۵۵۰ /۱ش: ۱۳۸۲شاهرودی، 

  حقیقت مرکب از دو مقدمه (صغری و کبری) است:این پاسخ در

بلکه در طول آن  ،به تعبیر دیگر، داعی در عرض داعی الهی نیست داعی اخذ اجرت از باب داعی بر داعی است.صغری:

 است.



 

 

 ندارد.منافاتی داعی بر داعی یا همان داعی طولی غیر الهی با اخلاص در عمل کبری:

  اند:اما بزرگان به این دو مقدمه نقد و اشکال وارد کرده

  یونقد صغر

یت به اجزایاست. مثلا آن  داعی به یک مرکب، داعی به اجزای . زیرا نماز است داعویت امر شارع به نماز، درحقیقت داعو

نیست. با این اوصاف، وقتی فرض کردیم  غیر از اجزاندارد و داعویت به مرکب داعویت به چیزی  مرکب، حقیقتی غیر از اجزا

از است و هم داعی به اینکه اخذ اجرت باشد، درحقیقت اخذ اجرت هم داعی به نم» اعی امر شارعنماز به د«داعی مرکب از 

یت به   نماز، امر شارع باشد.  داعو

جزایری، ( داعویت امر شارع استاعی در عرض بلکه د ،داعویت طولی نیست ، داعویت اخذ اجرت برای نمازبا این اوصاف

  .)۳۷۳ /۲ق: ۱۴۱۳
، یکی »اخذ قصد امر در متعلق امر«بحث ده نیست. در ، تنظیری برای مسئله خالی از فایدتر شوبرای اینکه این اشکال روشن

است به نماز با قصد امر. درنتیجه ذات  تعلق گرفته ن مطرح است، این است که امر شارعاز اشکالاتی که از قائلین به امکان آ

آن امر انجام  ارد که به داعیچون ذات نماز امری ند توان نماز را به داعی امر انجام داد.نماز خالی از امر است. از این رو نمی

  .)۹۵ ق:۱۴۳۱آخوند خراسانی، ( نماز با قصد امر است ،زیرا آنچه امر دارد شود.

؛ دشواست: امر به مرکب به تعداد اجزای مرکب به اوامر ضمنیه منحل می چنین جواب دادهاین اشکال این مرحوم آقای خوئی به

زیرا ذات  .نماز را به داعی امر به ذات نماز بخواند تواندک امر ضمنی است. بنابراین عبد میکه هر جزئی دارای ی ایبه گونه

  .)۳۱۵ /۱ق: ۱۴۲۲خوئی، ( ز شودند داعی او به سمت ذات نماتواضمنی است و این امر ضمنی میرای امر نماز نیز دا

معنا  ،باشد. در غیر این صورتکه امر به یک مجموع داعی به امر اجزای آن نیز میبدیهی است که این پاسخ بدین معناست 

ه . این امر بحقیقتی ندارد زیرا امر ضمنی نیز غیر از امر استقلالی به مرکب .نداشت که ذات نماز را به داعی امر انجام داد

هاشمی ( مکنیمیاست و ما از داعویت امر به کل، به هر یک از اجزا به امر ضمنی تعبیر شده  ب، داعی به هر جزئی از اجزامرک

  .)۷۶ /۲ق: ۱۴۱۷شاهرودی، 

ث داعی عجیب است که مرحوم آقای خوئی که خود در بحث تعبدی و توصلی چنین تحلیل دقیقی را ارائه نموده است، در بح

  ده و به ضرس قاطع داعویت طولیه اخذ اجرت را پذیرفته است.توجهی به آن نکربر داعی، 

  

 توجیه مرحوم امام خمینی برای قضیه داعی بر داعی

  ها خواهیم پرداخت:به آن تبیینی دارند کهله داعی بر داعی بر اساس مقدماتی برای مسئمرحوم امام خمینی 

دخیل نیست.  رتب اثر بر ذات علت، در علیت علتذات علت است و حیثیت تواسطه هتأثیر علت در اثری، بمقدمه اول:

ن، ناشی از ذات حرکت شده در عالم تکویشود، اثر حاصلمثلا حرکت دست، علت حرکت کلید میتوضیح مطلب آنکه وقتی 

  رکت دست است. متوقف و در پی ح به این حیثیت نیست که حرکت کلید گذاری منوط و مقیددست است. درواقع این تأثیر

 . هرچندد، نیازی به برهان و استدلال نداردشوست و با تصور موضوع و محمولش تصدیق میکه بدیهی ا این قضیه از آنجا

  نیاز به ذکر این برهان نیست. است، امام خمینی بر آن اقامه برهان نموده
ف، زه فاعل بر ایجاد علت آن اثر باشد، آن هدبا توجه به مقدمه اول، اگر فرض شود که تحقق اثری هدف و انگیمقدمه دوم:

نه به غیر آن. مثلا در همان مثال فوق، اگر هدف فاعل چرخاندن کلید باشد، این  انگیزد،فاعل را به سوی ذات آن علت برمی



 

 

یعنی به چرخاندن دست. اما حیثیت ترتب اثر بر علت،  ،انگیزدسبب حصول این هدف برمی هدف، فاعل را به سمت ذات

  چون خارج از ذات فاعل است، چیزی نیست که فاعل به سمت آن برانگیخته شود.
ت و صورت عبادعنوان مثال نمازی که بهه متعلق اجاره، عبادت است (بهبا توجه به آنکه فرض بحث این است کمقدمه سوم:

یعنی سبب آن  .=نماز عبادی)است (مترتب شود)، لذا استحقاق اجرت، اثری است که بر این عمل با قصد قربت انجام می

کید مینماز عباد  تواندعبادی خارج از این سبب است و نمیکنیم که حیثیت ترتب اجرت بر عمل ی است. باز بر این نکته تأ

  قید آن باشد.
ست، فعل ایعنی اثری که فاعل به دنبال آن است و هدف وی از انجام  ،در مقدمه دوم گفته شد آنچهبا توجه به مقدمه چهارم:

، یعنی اینکه سبب در مقدمه سوم گفته شدن اثر است، و با توجه به آنچه کند که سبب تحقق آفقط به آن چیزی دعوت می

کننده عتا هدف یعنی استحقاق اجرت، دعوتله اخذ اجرت، ذات عمل عبادی و به قصد قربت است، طبیدر مسئ تحقق اثر

  کند.ری دعوت نمیربت است و به چیز دیگبه نماز عبادی و به قصد ق
زیرا هدف نهایی که اخذ اجرت  قربت داعی دیگری برای نماز باشد. با توجه به این توضیحات، امکان ندارد که در عرض قصد

کننده به سبب آن است و سبب آن، نمازی است که داعی وحید آن قصد قربت باشد و چیز دیگری در این داعی ، دعوتاست

. زیرا دشو، واصل نمیباشد، فاعل به هدفش که اخذ اجرت استشریک زیرا اگر چیز دیگری در این داعی  شریک نباشد.

  ی و خالصانه انجام دهد.عباد صورتگیرد که فعل را بهاجرت فقط در صورتی به وی تعلق می

به سوی نمازی بود که به قصد قربت  ر علیت علت بود، داعویت قصد اجرتآری! اگر حیثیت ترتب اثر بر سبب، دخیل د

چنین بود، در کنار قصد قربت، ترتب اجرت اگر شود. در صورتی که شد به اینکه اجرت بر آن مترتب میانجام شود و مقید با

مقدمه اول این انگاشته باطل  ولی در اشتراک دو داعی بر ذات فعل بود،گشت و لازمه آن داخل میب بر نماز نیز در ذات سب

کید شد که حیثیت ترتب ش  ۲۶۷ /۲ق: ۱۴۱۵موسوی خمینی، ( تاثر بر سبب خارج از ذات سبب اسد و بارها بر این نکته تأ

  .)۲۶۸ و

که شود دعوت میناگزیر به سمت عملی  ،اجیر رسیدن به اجرت باشدمقتضای این بیان این است که اگر هدف نقد این بیان:

یت متوقف بر امکان آن است. از سوی دیگر ،به قصد قربت محض و خالصانه است  ،ولی بدیهی است که تحقق این داعو

واند داعی طولی تمین نتیجه رسیدیم که داعی نهاییبه این  ،بعد از آنکه در نقد صغروی که بر قضیه داعی بر داعی بیان شد

یت خالصانه داعو شودت خواهد بود. این نکته سبب میاخذ اجر رضی است و انجام ذات نماز به دلیلبلکه داعی ع ،باشد

  موضوع باشد. های مرحوم امام بیبرای قصد قربت درباره ذات نماز ممکن نباشد و درنتیجه گفته

مثل کار در کارخانه دعوت ف وی را به سمت سبب تحققش عنوان مثال اگر هدف شخصی کسب درآمد باشد، این هدبه

صورتی این داعویت ممکن است که عبد بتواند در کارخانه کار کند. اما اگر کند. این در حالی است که بدیهی است در می

انه وجود د. در مقام امکان داعویت به سمت نماز به قصد قربت به نحو خالصیرگباشد، طبیعتا این داعویت شکل نمیمحال 

 .ستبه سمت یک مرکب، داعویت به اجزایش نیز ه طور که در نقد گذشت، مقتضای داعویت یک داعیزیرا همان .ندارد

  لذا اساسا انجام نماز به داعی قصد قربت و به نحو خالصانه امکان ندارد.

  ی:ونقد کبر

. طولی غیر الهی نیز با قصد قربت منافات داردبر فرض پذیرش اینکه قصد اخذ اجرت، داعی طولی است نه عرضی، داعی 

 ،دواعی اعم از دواعی طولی و عرضی همگی الهی باشند. به دیگر سخن در عمل متوقف بر این است که همه اخلاص زیرا



 

 

 دادنمی، شخص نماز را انجام اگر اخذ اجرت نبود کننده به فعل، سرانجام همان اخذ اجرت است. زیراو انگیزه دعوتمحرک 

  .)۱۸ و ۱۷ /۱ق: ۱۳۷۳غروی نائینی، (

  پاسخ امام خمینی به این نقد:

است داشته و با بیان تحلیلی از حقیقت اخلاص در عمل، در صدد برآمده کلام مفصلی مرحوم امام در پاسخ به این اشکال 

ایشان، همچون سابق، شدن نظریه ترتا مانعیت داعی طولی غیر الهی از صحت قصد قرب را پاسخگو باشد. برای روشن

  .)۲۸۰-۲۷۲ /۲ق: ۱۴۱۵(موسوی خمینی،  دهیممیماتی توضیح کلامشان را در ضمن مقد

ر عبارت است از بعث اعتباری ام . زیراتکوینی عبد به سوی عمل نیستگاه خود محرک و برانگیزنده امر مولا هیچمقدمه اول:

شد و اگر چنین بود، امکان شدن عبد باانشایی علت تکوینی در برانگیختهتواند چنین امر اعتباری و و پرواضح است که نمی

  د.شو. زیرا معلول از علت منفک نمیعمل عبد از امر منفک شود نداشت
بلکه این مهم نیازمند تحقق  ،انگیزنده تکوینی وی به سوی عمل نیستتنهایی باعث و برعبد از امر نیز بهتصور مقدمه دوم:

  به مولاست. ا حب و معرفتی ن خوف از عذاب یا طمع به ثوابچومبادی دیگری هم
مبادی  کند که شرط تحقق عبادت چیست؟ آیا باید همه، این سؤال خود را نمایان میبا توجه به آنچه گذشتمقدمه سوم:

از خداوند)  نفسانی که برانگیزنده عبد به سمت عمل است، مرتبط به خداوند باشد (همانند خوف از خداوند یا گرفتن ثواب

یا اینکه در تحقق عبادت آنچه لازم است این است که ذات فعل خالصانه برای خداوند باشد و در این مرتبه داعی الهی شریکی 

  ، خود معلول داعی غیر الهی باشد؟گرچه انجام عمل به انگیزه الهی ،نداشته باشد
تثال و اطاعت امر الهی به حسب عقل حقیقتی ندارد مگر ام . زیرااستصحیح احتمال دوم از این دو احتمال، مقدمه چهارم:

گیزه نهایی از این عمل هر آنچه موافقت امر و بر حسب داعویت آن متعلق امر را انجام دهد. حال ان ه سبباینکه عبد ب

خودی خود که گفته شد، امر به طور زیرا همان .اساسا محرکیت امر بدون وجود غایت دیگری امکان ندارد خواهد باشد.می

نتیجه انتخاب و و ادراک لزوم ایجاد آن امر و در دهرکیت بسته به تصور و تصدیق به فایمحرکیت تکوینی ندارد ومح ونهگهیچ

  اختیار آن است. 

از این گفته طور که پیش باید غایت دیگری در کار باشد و آن غایت همان ،اگر امر بخواهد محرکیتی داشته باشد خلاصه اینکه

عمل عبادی  -حسب فرض-ب حصولش است و چون سبب حصول غایت کننده به سوی ذات سبحسب امر دعوت شد، به

و با قصد امر است، دعوت به سوی عمل عبادی است. در غیر این صورت متحرک از محرک و معلول از علت تخلف پیدا 

  کرده است.

یت نهایی از این اطاعت امر است. حال غا ر اساسب آنچه به حکم عقل در تحقق عبادت معتبر است، اطاعت مولی درنتیجه

  زند.بودن عبادت ضرری نمیهر آنچه باشد، به عبادت
اعی طولی غیر الهی ضرری به شواهد دیگری نیز وجود دارد بر اینکه د ،گفته شد پیشینعلاوه بر آنچه در مقدمه پنجم:مقدمه 

  زند:بودن یک عمل نمیعبادت
ولی  ،دهندند و تکالیف و واجبات عبادی و غیرعبادی خود را انجام میآورمیرو به اطاعت الهی  مردمبسیاری از شاهد اول:

انگیزه  های اخروی است. همچنینآوردن ثوابدستهاقل بین امر، فرار از عذاب الهی یا لاها از ابا این حال هدف نهایی آن

عنوان مثال اند. بهین مستحبات است که در روایات متذکر آن گردیدهدنیوی ا آثار برخی افراد از انجام بسیاری از مستحبات،

از مردم به این ده است و اشتغال گروه زیادی دیاد روزی و نورانیت وجه ذکر شبرای نماز شب آثار دنیوی فراوانی همچون از

دنیوی آن  با انگیزه آثار ورهای مستحبی یا ادعیه مأثهآوردن این آثار است. همچنین برخی نمازدستهب مستحب مهم، برای



 

 

فتوا گونه عبادات ، احدی از فقهابه بطلان اینشود. با این حالهمچون دفع امراض و ادای دیون و امثال این امور انجام می

داشته شاید ارزش کمتری نسبت به عبادتی  ، هرچندگونه عبادات صحیح استدر ارتکاز متشرعه نیز انجام این بلکه اند،نداده

السلام وارد شده معروف و مشهور از امام صادق علیهکه در روایت اننچرضایت الهی انجام شود. که به محض کسب باشد 

  است:

 وحشت و ترس از واقع در و دارند هراس جهنم آتش از چون یگروه: کنند یم عبادت را عزوجل خداوند وهیش سه به مردم«

 وهیش نیا که کنند یم پرستش را او پاداش و اجر به لیم جهت به یگروه و بوده، بندگان عبادت نیا که ندینما یم عبادت را او

 یخدا پرستش بر وادار را آنها شان داشتن دوست نیهم و دارند دوست را متعال یخدا یگروه و است، آزمندان و صانیحر

 /۲ق: ۱۴۰۷کلینی، ( ١».باشد یم عبادت نیبرتر سوم گروه عبادت نیا و است مروت صاحبان عبادت نیا و کند یم عزوجل

۸۴(.  

جات از عذاب در پاسخ به این نقض و رد این شاهد گفته شده است که در این امثله غایت نهایی دریافت پاداش از خداوند یا ن

بحث غایت نهایی دریافت اجرت از غیر خداوند است و دریافت پاداش از خداوند بر خلاف دریافت  خداوند است و درباره

  .منافاتی با اخلاص ندارد اجرت از غیر خداوند

  به این پاسخ اشکال نموده و فرموده است که تفاوتی بین امثله و بحث اخذ اجرت وجود ندارد. مرحوم امام 

آوردن دستهب -۱، ما با عناوین و اضافاتی مواجهیم: نماز بخواند العیندن حورآوردستهزه بتوضیح آنکه اگر کسی مثلا به انگی

  به خداوند.  اضافه اعطا -۳اعطا.  -۲حورالعین. 

  هاست. یا ترکیبی از دو یا هر سه آن طور مستقلکن است هر یک از این سه عنوان بهمم ، انگیزه عبد از انجام نمازاز طرف دیگر

که نظر عبد از  ای، به گونهالعین به خداوند باشدکه هدف فاعل اضافه اعطای حورین صور، فقط درصورتیدر بین ا

تعالی به وی است، رف خداوند و کرامتی از حضرت باریالعین فعلی از طآوردن حورالعین این باشد که اعطای حوردستهب

این صورت، در سایر صور، داعی غیر  ندارد. اما در غیرداعی طولی، متمحض در داعی الهی است و غیر داعی الهی اثری 

العین باشد، روشن است که این هدف، داعی غیر ، اگر هدف عبد صرف حصول حورعنوان مثالالهی نیز تأثیرگذار است. به

   زیرا حیثیت اضافه به خداوند، مورد توجه عبد قرار نگرفته است.  .العین خداوند باشد، گرچه معطی حورالهی است

از بین این صور در بین غالب بندگان شایع است، صورتی که داعی طولی جنبه الهی محض  ه در عالم واقعآنچ ،از طرف دیگر

جذوب حضرت افتد؛ آنان که مترین عباد الهی و اولیاءالله اتفاق می. زیرا این صورت فقط برای خالصداشته باشد، نیست

گرچه  ،العین در مثال مذکور استمولا ناظر به نتیجه یعنی نفس حورغالب بندگان معبینند. اما حق هستند و چیزی غیر او نمی

ها برسد، باز گری خداوند نیز به آناین مدعا نیز این است که اگر حورالعین بدون واسطهمعطی آن غیر خداوند باشد. شاهد 

، کما گونه پاداشی بر اطاعت نخواهد دادروست که اگر فرض کنیم خداوند هیچبه دنبال تحصیل آن خواهند رفت. از این 

دهد، در یعانش را ثواب مینش را عذاب و مطا، بلکه این شیطان است که مخالفکندکسی را بر عصیان عذاب نمیاینکه هیچ

  بود.ر حد کبریت احمر مینندگان الهی دکاین صورت عبادت

الهی است و تفاوتی هدف غالب مردم از انجام عبادات، متمحض در داعی غیر  الذکر روشن شدح فوقخلاصه آنکه با توضی

اضافه غایات به خداوند لحاظ حیثیت  های مذکور نیززیرا در مثال .الذکر و مثال قصد اخذ اجرت وجود نداردبین امثله فوق

  نتیجه مورد توجه عباد است.ده است و ذات نش

                                                             
 قوم و الأجراء عبادة فتلك الثواب طلب تعالی و تبارك الله عبدوا قوم و العبید عبادة فتلك خوفا جل و عز الله عبدوا قوم ثلاثة العباد إن« ١

  ».العبادة أفضل هي و الأحرار عبادة فتلك له حبا جل و عز الله عبدوا



 

 

را به طریق درست عبادت اگر شارع مقدس راضی به این امر نبود، باید آنان  ،حال که هدف غالب مردم از عبادات چنین است

ست و تکلیف به آن تکلیف به ما ممکن اتام در عبادات بر غالب مردم غیر اینکه اساسا اخلاص ،کرد. افزون بر آنرهنمون می

  .یطاق استلا
، اگر کسی تارک عبادتی بود و پدرش وی را شود. از طرف دیگرامل عبادات نیز میمعروف قطعا شادله امربهشاهد دوم:

صحیح است.  تحصیل رضایت پدر یا فرار از خشم او انجام داد، طبیعتا عبادت وی معروف کرد و او عبادت را به دلیلامربه

زیرا اگر  .کندعنی معروف را منعدم میق معروف نخواهد بود که موضوع خود یمحق تنهامعروف نهدر غیر این صورت، امربه

بلکه امری باطل و منکر خواهد  ،معروف نخواهد بود ،شودولی سبب بطلان عبادت شود، آنچه از شخص صادر میداعی ط

  ناشایست است.که امری منکر و ،بلتنها معروف نیستصورت غیرخالصانه نه. چون انجام عبادت بهبود

نتیجه منافاتی با اخلاص ت بلکه نوعی موعظه حسنه است و درمعروف به معنای اجبار و دستور نیساین توهم نیز که امربه

است که از آن به ایجاب تعبیر  معروف، امر مولی به غرض بعثله امربهزیرا واجب شرعی در مسئ .ی باطل استندارد، توهم

زیرا با عدم تأثیر امر حقیقی  .شودآن ساقط میمعروف نباشد، وجوب احتمال تأثیر در امربه روست که اگرکنیم. از این می

  موعظه امکان دارد. ، هرچندامکان ندارد
  دهیم:را نیز در ضمن مقدماتی توضیح می این شاهدشاهد سوم:
  .فرمان داده است الأمربه اطاعت رسول و اولیی خداوند در آیات فراوانمقدمه اول:

از اطاعت رسول خارج اینکه علت غایی آن اطاعت خداوند است،  ه سببرسول بدان امر نموده، ب اگر انجام آنچهمه دوم:مقد

اطاعت رسول  شودمر خداوند به اطاعت رسول، سبب میا . زیراپذیر نباشدآید که اساسا اطاعت رسول امکانشود، لازم می

زیرا تعلق امر خداوند به  .کان ندارد امری به اطاعت از رسول تعلق گیردنتیجه امتعلق این امر است، منعدم شود. درکه م

  شود و امری که موجب انعدام متعلقش شود، اساسا محال است.رسول موجب انعدام اطاعت رسول می اطاعت
ممکن است توهم شود که مقصود از اطاعت رسول این است که احکامی را که از طرف خداوند ابلاغ نموده مقدمه سوم:

  الذکر اساسی ندارد. است، اطاعت کنیم. لذا نتیجه فوق

بلکه این  ،یدآاطاعت رسول به حساب نمی ،چون انجام تکالیفی که پیامبر مبلغ آن است .این توهم، توهم نابجایی است

در جایگاه سلطنت و حکمرانی است به معنای اطاعت از اوامر مولوی صادر از رسول  اوند است. اطاعت رسولخد اطاعت

حقیقت امری ندارد که اطاعت از وی ولایی. در غیر این صورت رسول در ونبه جهاد و سایر شئ همانند امر ؛و ولایتی که دارد

  ست.بلکه رسول صرفا مبلغو مبین دستور خداوند ا ،لازم باشد

بلکه داعی عرضی که اطاعت  ،دشود که داعی عرضی لحاظ نشوسبب نمی سوم نشانگر این است که داعی طولیاین شاهد 

  ده باشد.داعی طولی اطاعت الهی انجام ش خود این عنوان به ، هرچندشودین عنوان میرسول باشد، محقق ا

  (ره) نقد و بررسی پاسخ امام

گفتار امام خمینی در پاسخ به نقد کبروی حل مشکل قصد قربت در عبادات استیجاری بود که سعی شد نکات  ،آنچه گذشت

یسندهوطبق جست . زیراداصلی و اساسی کلام ایشان بیان شو متعلق به ایشان است. ترین گفتار در این باب مفصل ،جوی نو

ر کلامشان در اثبات مدعایشان ان با براهین و ادله مذکور د، مدعای ایشاست دقتی که در بیان ایشان شده با وجود نهایت

چنین بیان نیایش ایشان را اخلاصه فرم پردازیم. ابتداق به نقد و بررسی گفتار ایشان میطور دقیکارایی لازم را ندارد. اینک به

رار بود کهداعی طولی غیر الهی مضر به ایشان یک ادعا و چهار دلیل و شاهد بر این ادعا اقامه نمودند. ادعا از این ق کنیم:می



 

 

مطرح شد.  ،د و سه دلیل بعد نیز در شواهدی که اقامه نمودندل ایشان در مقدمه چهارم بیان شتحقق عبادت نیست. دلیل او

  به تبیین نکاتی خواهیم پرداخت:  ، در ادامهبا توجه به این مطلب

برهان است.  تنهایی یک ادعای بدون الذکر بیان شد، خود بهای فوقان استدلال و برهان بر مدععنوبه ۴. آنچه در مقدمه ۱

  این استدلال چنین است: نص گفته امام درباره

  ،اطاعت و نیتمک«
ً
 زهیانگ که است شده امر آن به مکلف ،دییتأ منظور به و امر یندا به که ستین یامر انجام جز یزیچ عقلا

  .)۲۷۳ /۲ ق:۱۴۱۵خمینی، موسوی ( ٢».است به مأمور آن به دنیرس زین شارع یینها

  

تنها عنوان تحقیق است، نهمذکور در مقدمه سوم بهدو احتمال دادن احتمال دوم از عبارت که تعلیل ایشان برای قرار این

این است که داعی انجام  ،بردارنده استدلالی نیست که به نظر تکرار مدعاست. مدعا این بود که در عبادیت آنچه لازم استدر

صل ادعا بود و زند. این او ضرری به عبادیت نمیفعل امر الهی و موافقت آن باشد و اینکه داعی طولی امری غیر الهی است 

  طور که پرواضح است، استدلال ایشان بر این ادعا، چیزی فراتر از ذکر همین ادعا نیست.همان

  فرماید:ایشان در ادامه می

 یدارا دیبا یاریاخت عمل هر رایز باشد، گرید اصول و گرید زهیانگ گرفتن نظر در بدون یینها زهیانگ امر نیهم که است محال«

 یبرا یا چاره پس... آن اراده و انتخاب آن، افتنی آن، جادیا ضرورت به بردن یپ و فائده قیتصد و تصور مانند باشد، یاصول

 یسو به جز عبد حرکت که است نیا هدف آن و ستین شده دعوت آن به که یتیغا بنابر که امر نیا بنابر مکلف کیتحر

 گر و. شود ینم حاصل شده امر آن به که آنچه از جز اطاعت و نیتمک پس ست،ین معقول پروردگار از اطاعت و امر اطاعت

 نکهیا مگر شود ینم شمرده معتبر عقلا عبادت در زیچ چیه و. کند تخلف علت از معلول و محرک از متحرک که است لازم نه

 یگرید ءیش که ردیگ یم صورت امر نیا بنابر مولا اطاعت یبرا عبد حرکت و .ردیگ صورت متعال خداوند از اطاعت در عمل

  ٣» .ندارد یدخالت مرحله نیا در یگرید امر یعنی

، ولی این نمایدکه غایت دیگر به امتثال دعوت می زیرا صحیح است .دهده حلی برای اثبات ادعا ارائه نمیاین عبارت نیز را

چه بسا اگر غایت دیگر، غایت الهی نباشد، اصل تحقق  . زیراباشدنماید که غایت دیگر خود باید غایتی الهی مطلب نفی نمی

  د.امتثال و اطاعت با مشکل مواجه شو

عای خود بیان فرموده است، به نظر ناکارآمد و عنوان یک برهان مستقل بر ادمرحوم امام در مقدمه چهارم و به خلاصه آنچه

  توان در اثبات نتیجه است.نا

  ر امام و مدعای ایشان را تا حدی موجه نماییم.کنیم گفتادر ادامه سعی می

گفتاری نظیر کلام مرحوم امام دارد. ایشان در پاسخ به  ،. مرحوم آقای خوئی نیز که از طرفداران نظریه داعی بر داعی است۲

 لیدلا ولط در اخلاص«فرماید: ، چنین مینقد کبروی که استادشان مرحوم آقای نائینی بر داعی بر داعی وارد نموده است

                                                             
  ».کان ما علیه الأقصی الباعث کان موافقته، لأجل و الأمر دعوة حسب به المأمور إتیان غیر لیس عقلا الطاعة و الامتثال أنّ « ٢
  لا اختیاري فعل کل لأنّ  محال، أخر مبادئ و أخری بلاغایة محرکا الأمر نفس کون« ٣

ّ
 و بالفائدة التصدیق و کالتصوّر مبادئ، من له بد

  فلا... إرادته و اصطفائه و إیجاده لزوم إدراك
ّ

ف تحرّك في بد
ّ
  العبد تحرّك أن یعقل لا الغایة تلك و غایة، من الأمر دعوة حسب المکل

ّ
 إلا

ق المولی، إطاعة و الأمر امتثال نحو
ّ

  لا ممّا الطاعة و الامتثال فتحق
ّ

  و منه، بد
ّ

ف إلا
ّ
ة عن المعلول و المحرکیّة عن المتحرکیّة لتخل

ّ
 و. العل

  عقلا العبادة في یعتبر لا
ّ

ه إطاعة و امتثالا الفعل وقوع إلا
ّ
 هذه في آخر ءشي بلاشرکة أمره دعوة حسب العبد تحرّك کان و -تعالی -لل

  ».الرتبة



 

 

 گونه نیا بر یلیدل یول شود یم میتقس آزادگان و غلام و تاجر عبادت به عبادت نجایا از و باشد عبادت کمال ولو است گرید

 یداع و مقصود چند هر است، یکاف مولا فرمان از اطاعت بهانه به کار انجام عبادت، یبرا اخلاص در رایز ندارد وجود یتلق

 ٤» .باشد یویدن ای یاخرو امر یمعنا به عبادت عبادت، نیا به

گرچه داعی بر آن  ،ده که تحقق عبادت منوط به اتیان عمل به داعی امتثال امر استگفتار نیز همانند امام، ادعا کر وی در این

 ،دهان مشتمل بر برهان و استدلالی نیست و فقط ادعایی مطرح شامر اخروی یا دنیوی دیگری باشد. تا این نقطه، کلام ایش

د. ایشان در ادامه و با تعبیری ت یک دلیل، این ادعا را ثابت کند که چه بسا بتواند در قامکنرا اضافه میولی در ادامه مطلبی 

   :علیل است، چنین فرموده استکه ظاهر در ت

 استحقاق ای خاص نماز از یناش رزق یفراوان مانند شود، آن مانع که ستین عاقلانه شود یم حاصل عبادت از آنچه رایز«

 ٥».شود ینم ینف معلول توسط آن علت پس. کند ینم ینف را آن اثر رایز شود، یم داده اجاره آن به که ینماز از یناش اجرت

  .)۸۱۶ق: ۱۴۲۷موسوی خلخالی، (

ت متشکل از حقیقزند. این برهان دربه عبادیت نمیولی غیر الهی ضرری تواند برهانی باشد بر اینکه داعی طاین عبارت می

  شود: ها اشاره میبه آن مقدماتی است که در ادامه

  .است داعی طولی همچون استحقاق اجرت، امری مترتب بر عبادت و معلول آن -الف

  تواند نافی علت و مانع آن باشد.معلول نمی -ب

  و نافی آن باشد.تواند مانع تحقق عبادت نتیجه آنکه داعی طولی نمی

زیرا آنچه معلول عبادت است، استحقاق اجرت است و شکی نیست که اگر  .این برهان نیز از وجاهت علمی برخوردار نیست

محل تردید و  ، ولی آنچهتواند نافی علت خود باشدشود و معلول نمیق شود، استحقاق اجرت نیز محقق میعبادت محق

  اجرت مانع از تحقق عبادت است یا خیر؟این است که قصد استحقاق  ،بحث است

مدعای مخالفین همچون محقق نائینی این است که قصد و داعی غیر الهی همچون قصد استحقاق اجرت،  ،به دیگر سخن

، بلکه در سلسله علل آن قرار دارد. حتی مانع از تحقق عبادت است و روشن است که قصد مذکور معلول عبادت نیست

یعنی با وجود  .کننده تحقق مقتضی آن استبلکه نفی ،نه مانع عبادت ر نهاد و گفت قصد استحقاق اجرترا فرات توان پامی

کند و وقتی عبادتی در کار نبود، خود استحقاق اجرت نیز مقتضی تحقق عبادت وجود پیدا نمی داعی طولی غیر الهی اساسا

  منتفی است. ،که معلول آن است

ایشان در  چالشی نیز مواجه است. ، گفتار ایشان باجهی بر ادعای خود مطرح ننمودهامام دلیل مو. افزون بر اینکه مرحوم ۳

بلکه باید غایت دیگری همچون  ،عمل ندارد مر، بلکه تصور آن داعویتی دربارهد که خود اکنر این نکته تأکید میاین گفتار ب

  خوف از آتش جهنم وجود داشته باشد.

                                                             
 الأحرار، و العبید و التجار عبادة الی عبادیتها المفروغ العبادة قسمت هنا من و العبادة کمال کان ان و الطولیة الدواعی فی الخلوص ان« ٤

 الداعی و الغرض کان ان و تعالی أمره امتثال بداعی العمل اتیان العبادة صدق فی یکفی لأنه الوجه، هذا علی اعتبارها علی دلیل لا انه الا

    ».دنیوی او اخروی آخر أمر عبادة هی بما العبادة هذه علی
 علی المترتب الأجرة استحقاق أو خاصة، صلاة علی المترتب الرزق کسعة عنها مانعا یکون ان یعقل لا العبادة علی یترتب ما فان« ٥

  ».علته ینفی لا المعلول فان علیها، المستأجر الصلاة



 

 

صد امر مولا در تحقق داعویت این است که جایگاه ق ،دشوشان درباره اخلاص و داعویت الهی میالی که متوجه تحلیل ایسؤ

شود قصد کند، پس اساسا اینکه گفته میامر مولا داعویت و محرکیت ایجاد نمیاگر واقعا نه امر مولی و نه تصور  ؟چیست

  ؟کشانده شود، به چه معناستمت عمل شود که عبد به داعویت امر مولا به سقربت به این محقق می

او به عقاب که امر متضمن وعده مولا به ثواب یا وعید  ، این است: از آنجارسدعقولی که از این گفتار به ذهن میتنها معنای م

فرار از عقاب یا جلب ثواب، به سمت عمل رود. به این ترتیب داعویت امر  ه علتد تا عبد بشواست، حب نفس عاملی می

نتیجه اینکه امر را داعی بر ذات عمل بدانیم و کند و درثواب و عقاب بر عمل معنا پیدا میل در ضمن داعویت به سمت عم

حقیقت از نیست مگر فرار از عقاب و امر در بلکه داعی چیزی آید، داعی بر داعی، صحیح به نظر نمیفرار از عقاب را مثلا

  مستقلی داشته باشد. نه اینکه خود داعویت  ،مقدمات تحقق این داعی است

بلکه همگی حاکی از ارتباطات علی  ،احکام بر پایه اوامر شرعیه شکل نگرفته تنتاج این است که اگر فرض کنیممؤید این اس

و این یعنی جایگاه وجود دارد گونه تفاوتی ها باشد، باز این داعویت بدون هیچو معلولی بین اعمال دنیوی و تجسم اخروی آن

  داعویت جایگاه اخبار و حکایت از ارتباط علی و معلولی است و خود داعویت مستقلی ندارد.امر در 

و مجموع نماز با دهد ه سبب امر شارع انجام میذات نماز را ب گونه موارد اجیراین ادعا که در این ،توجه به آنچه گذشتبا 

ی در تحریک عبد به چه تأثیر این است که امر شارع ؤال روشن مااخذ اجرت، با ابهام مواجه است. س قصد امر را به سبب

برای اجیر  ای، ولی اینکه انگیزهدن اجیر بر عبادت باشدکریزه موجر در اجارهتواند انگسمت عمل دارد؟ آری، امر شارع می

  دارد.احتیاج در انجام عبادت باشد، به تأمل و بررسی بیشتری 

، یا هدف اصلی اجیر اخذ اجرت استبد از انجام نماز فرار از عقاب ف اصلی عشاید در رفع این ابهام بتوان گفت گرچه هد

آید. یعنی هدف اول تحقق اطاعت داعی اول به حساب می که موضوع فرار از عقاب و اخذ اجرت اطاعت است، ولی از آنجا

، اینکه گفته د. از طرف دیگرشو قق عنوان اطاعت است تا این عنوان محقق فرار از عقاب یا استحقاق اجرتاز انجام نماز، تح

که موضوع اطاعت امر  ر عمل تحقق اطاعت است و از آنجاداعی بکه شود امر داعی بر عمل است، مقصود این است می

شود. از این رو اگر از عبد سؤال شود که چرا این عمل را انجام دادی، در پاسخ خواهد است، داعویت به امر نسبت داده می

بود و من باید مولا به این فعل تعلق گرفته حلیل این پاسخ این است که امر ت» مولا به آن تعلق گرفته بود.چون امر «گفت: 

  م تا از عقاب وی رهایی یابم.مولا را اطاعت کن

ولی غیر الهی ضرری به عبادیت تواند در توجیه مدعای مرحوم امام و مرحوم آقای خوئی مبنی بر اینکه داعی طهمین تحلیل می

اینکه قصد قربت یا  اطاعت است.واضح است صحت عبادت منوط به تحقق عنوان زند، راهگشا باشد. توضیح آنکه پرمین

بت، شرط صحت عبادت است، بدین سبباست که عنوان اطاعت زمانی شکل ها از وجوه قصد قرقصد امر و همانند این

  م دهد.گیرد که عبد به یکی از این مقاصد متعلق امر مولا را انجامی

  د.انوی یعنی رهایی از عذاب محقق شواز این رو هدف اولی عبد تحقق این عنوان است تا با تحقق این عنوان هدف ث

 . زیرای باید یافتسؤال را با رجوع به ارتکازات عقلایاین این عنوان بسته به چه امری است؟ طبیعتا پاسخ تحقق  حال باید دید

ائه نکند، همان طریق عقلاست. با مراجعه به می که شارع خود طریق خاصی را ارملاک در تحقق اطاعت و عصیان مادا

گذار نیست و مؤثر یابیم داعی طولی در تحقق اطاعت تأثیران شخصی ناشی از این ارتکازات میی و نیز وجدارتکازات عقلای

امر مولا  ،شود یا به تعبیر دیگر» متعلق امربما هو «انجام متعلق امر که عبد مشغول در این باب همان داعی اولی است. همین

امر توسط او باشد، بر وی  حیثیت تعلیلیه صدور متعلق امر از وی باشد یا به تعبیر سوم امر مولی در سلسله علل انجام متعلق

  ده است.کند که مولا را اطاعت کرصدق می



 

 

مشغول  اطاعتکند و وقتی نفر دوموامر نفر سوم را به دیگری پول دهد تا ا ین ادعا این است که ممکن است کسیشاهد بر ا

ت. این در حالی است که بر وی صادق اس ای در بین عقلا مطیعشک و شبهه انجام متعلق دستورات نفر سوم شد، بدون هیچ

 که عملکند و همین، ولی از منظر عقلا این داعی ضرری به صدق اطاعت نمیاخذ پول از نفر اول بوده است داعی طولی

  عبد ناشی از امر مولی و بر حسب آن باشد، اطاعت صادق است.

  آنجا که فرمود: ،جان کلام مرحوم امام است ،بیانی که گذشت رسد. به نظر می۴

 گونه همان آن دییتا یبرا و ستین شارع یندا انجام برا به مأمور انیات جز یزیچ اطاعت و امتثال عقلا که است نیا امر واقع«

  ٦».کند نیتمک است، شده امر آن به که

اعتماد رسد نتوان بر این بیان این به نظر میوجود  عی بر داعی بود. باو نیز نهایت تلاش نویسنده در تأیید طرفداران نظریه دا

  د. توضیح مطلب بسته به بررسی حقیقت اطاعت و نسبت آن با عبادیت است. کر

از مولا نباشد، موضوعی برای اطاعت نیست. حال اگر  ایاسته مولاست و تا دستور و خواستهقطعا اطاعت فرع دستور و خو

ولی اگر آن را در خارج انجام  ،صی استد، عامتعلق امر را در خارج اتیان نکنعبد اگر  ،دامری از مولا صادر شو دستور و

  ها متصور است: دهد، صوری متصور است که اطاعت در برخی از آن

انجام دهد. شکی نیست که اطاعت  ،طور اتفاقی فعلی را که مطابق متعلق امر اوستمکلف بدون التفات به امر مولا به -۱

  در این صورت صادق نیست.

گر مولا هم به هیچ وجه دستور مولا نیست و ا ، انگیزه وی برای انجام متعلق امراست چند مکلف به امر مولا ملتفتهر -۲

چنین فعلی را اطاعت مولا  داد. در این صورت نیز ظاهرا عقلا، وی متعلق امر را انجام میکردچنین دستوری صادر نمی

  نامند.نمی

ای ؛ به گونهبلکه به ضمیمه انگیزه دیگری است ،امر مولانه فقط به جهت  مولاست و انجام متعلق امرمکلف ملتفت به امر  -۳

اطاعت دستور  ر این صورت ظاهرا نزد عرف و عقلا فعل عبدد که عبد فعل را انجام دهد. دشوکه هر دو انگیزه با هم سبب می

  آید. ب میمولا به حسا

شود. در این صورت قطعا اطاعت بر یمکلف ملتفت به امر مولاست و فقط به سبب امر صادر از وی عمل را مرتکب م -۴

  فعل وی صادق خواهد بود.

چون قسم سوم  .نظر فقها باشد تواند محقق عبادت مدتنهایی نمیشود که صدق اطاعت بهبا توجه به این تشقیق، روشن می

صادق است. از  که ظاهرا بر این قسم اطاعتحالی، درارزش است، بلکه باطل و بیقطعا عبادت صحیح نیست ر فقهااز منظ

یلی که به آن غذا دارد و هم به دلیلاطاعت از تما که فلان غذا را بخرد و فرزند هم به دلیل این رو اگر پدر به فرزند دستور دهد

  دانند.کننده امر پدر میاطاعتد، فرزند را کنامر پدر اقدام به تهیه آن غذا 

نظر فقهاست،  ق باشد، صدق عبادت خالصانه که مدعبادت نیست و اگر بر فرض عبادت بر آن صاد حاصل آنکه هر اطاعتی

  کننده است، پذیرفتنی نیست.ین مدعای مرحوم امام که در عبادت تحقق اطاعت کفایتگاه محل تأمل و اشکال است. بنابرا

عبادتی صحیح باید نیز  نمود، ریار فقها کفایت میعت در تحقق عبادیت مورد نظما این است که اگر مجرد اطا ی. مؤید ادعا۵

، اساسا ایی که اگر امر مولا نبود؛ به گونهامر مولاست ،کند، آنچه وی را به سمت عمل کشانده. زیرا شخصی که ریا میبودمی

، اگر توجیه خنشود. به دیگر سا در ضمن اطاعت امر مولا محقق میواضح است که ری. زیرا داداو این فعل را انجام نمی

یت طولی پذیرفتنی باشد، عمل ریایی را نیز به همین منوال می یت امر در ضمن داعو ی . زیرا عمل ریایدتوان تحلیل کرداعو

                                                             
  ».الأقصی علیهما کان موافقته،کانا لباعث أنّا لامتثل والطاعةعقلا لیس غیر إتیان المأموربه حسب دعوةالأمر ولأجل« ٦



 

 

ر نبود، به هیچ عنوان عبد به علت ریا آن را مرتکب اگر این ام ز آن جهت که به آن امر شده است وا ،انجام متعلق امر مولاست

  ریا بوده است. ، هرچند داعی بر تحقق اطاعتل وی اطاعت صادق استشد. لذا بر فعنمی
آید که عمل ریایی بر اساس داعی بر داعی چنین برمیمصطفی خمینی ایناست که از برخی عبارات مرحوم سیدجالب اینج

  نویسد:، هرچند مستحق ثواب نیست. وی چنین میتواند قابل توجیه باشدمی

 یخدا جز یکس عبد رایز کند؛ یم عبادت داند یم خود محبوب و دارد دوست او که آنچه اساس بر را یتعال یخدا کس هر«

 امر نیا مدار دائر و کرده اراده نیچن نیا مردم یبرا دوم قسمت در او که است نیچن شأن نکهیا جز کند، ینم عبادت را متعال

  ).۹۱ و ۹۰: ۱۳۸۰ ،ینیخم( ٧».است یعرف امور در امر مانند مسأله نیا و داده قرار اجر افتیدر استحقاق بر را

و  را انجام محبوب خداوند دانستهایشان ملاک عبادیت عمل  این نکته ضروری است که ظاهرایان در توضیح این عبارت ب

  .شمرده استکافی همان را در تحقق عبادت 

،ولی در این نقطه مشترک است که لااقل عمل ریایی اطاعت خداوند نداشته باشدانطباق تمام شاید با ادعای ما  این گفته

  شود. شمرده می

اگر این انکار به سرانجام رسد، انکار صدق اطاعت بر موارد  صدق اطاعت در اطاعت ریایی پذیرفتنی نیست وانکار  از طرفی

ول دهد که از منظر عرف اگر شخصی به دیگری پداعی طولی غیر الهی نیز ممکن است. شاهد این ادعا این است که همچنان

کند. همچنین اگر شخصی به ،قطعا اطاعت صدق میط نفر دومد، با انجام دستورات نفر سوم توسکه از نفر سومی اطاعت کن

  داعی نهایی او امر پدر نباشد. ، هرچندخوشایند مادرش دستورات پدر را انجام دهد، بر وی مطیع صادق است دلیل
که استحقاق اجرت  در اخذ اجرت بر عبادات، از آنجازیرا  .له ربا و اخذ اجرت بر عبادات تفاوت وجود داردبین مسئ اشکال:

زیرا تا عمل بر نحو  .شود بر اینکه اجیر عمل را به نحو عبادی انجام دهدقق عنوان عبادت است، لذا داعی میمتوقف بر تح

 قصد استحقاق اجرت، از باب داعی بر داعی است. توان گفت، مستحق اجرت نیست. از این رو میعبادی انجام نشود

  زیادی رزق.ایکسب همچنین است خواندن نماز شب بر

بلکه  ،متوقف بر این نیست که عمل به نحو عبادی و به قصد قربت و به داعی الهی انجام شود له ریا، تحقق ریااما در مسئ

از درس  ۲۷(جلسه  عنوان داعی بر داعی شمرده شودتواند بهنمی. لذا ریا مجرد اظهار عمل برای خدا در تحقق آن کافی است

  .)۱۱/۸/۹۹ ،خارج استاد شهیدی
نه از  ،اندروی آورده» داعی بر داعی«در بحث قصد اخذ اجرت یا قصد توسعه رزق در عبادات به قاعده  اینکه علما پاسخ:

شان این است که شرط صحت بلکه از این باب است که دعوی ،گذار استکه وجود داعی طولی در صحت تأثیر این باب است

ده است و وجود یک داعی قصد اجرت یا توسعه رزق محقق ش موارد اتیان عبادت بهعبادت تحقق اطاعت است و اطاعت در 

  زند.یدیگر، ضرری به تحقق اطاعت نم

، قطعا عمل ریایی نزد طور که گفتیمزیرا همان .ی نیز دقیقا همین مطلب صادق است، در موارد عمل ریایاگر امر چنین است

 ، هرچندآید. لذا وجود داعی دیگر نباید ضرری در صحت آن داشته باشدیمولا و امتثال امر وی به حساب ماطاعت  عقلا

  د. یل کرنتوان آن را بر اساس داعی طولی تحل

ی از باب وجود ادله خاص ،این است که چه بسا بطلان عمل ریایله ریا تمسک جستشود که نتوان به مسئآری، آنچه سبب می

اطاعتی است که خداوند آن را نپذیرفته ی ما واقع شده است. گویی عمل ریایاشد که در محل خود مورد بحث علدر بطلان آن ب

                                                             
 یاستحقاقا لاجر هو الثان یوجها للناس و المدار عل دیری هیإلا انه في الحلقه الثان رهیغ عبدیبمحوبه لانه لا  یو نات یمن عبد الله تعال« ٧

  ».هیکما هو الامر في إلامور العرف



 

 

موسوی ( دانای کردهاشارهبه این نکته  مرحوم امام نیز .یرفتن آن دلیلی بر نپذیرفتن اطاعت در موارد مشابه آن نیستپذاست و ن

  .)۲۸۱ /۲ق:۱۴۱۵خمینی، 

ولی دلیلی بر کفایت مجرد تحقق عنوان اطاعت  ،عمل به قصد اجرت مصداق اطاعت است ون به این نتیجه رسیدیم کهکن. تا۶

ولی دلیلی در  ،دلیلی بر کفایت تحقق عنوان اطاعت نیست ، ممکن است گفته شود کهدیگر ر عبادات وجود ندارد. از سوید

بودن صحت عبادت به امری بیشتر م و مشروطکنیمیاز این رو به اصول لفظیه یا اصول عملیه رجوع  .مقابل آن نیز وجود ندارد

طور قطع بودن یک عمل به، نهایت چیزی که عبادتیم. به عبارت دیگرکنارد دواعی طولی نفی میاز تحقق اطاعت را در مو

این است که آن عمل مصداق اطاعت خداوند باشد. حال اگر جایی دلیلی داشتیم که ورای اطاعت شرط  ،دارد و یقین اقتضا

از  است که ادله خاصی بر مانعیت ریاچنین ادعا شده  شویم. کما اینکه در بحث ریا، به آن ملتزم میری نیز وجود دارددیگ

صحت عمل وجود دارد. در غیر این صورت اطلاقات یا اصول عملیه مقتضی نفی وجود شرط دیگری در صحت عبادت 

  است. 

. دکنله داعی بر داعی را نیز حل میصحیحی باشد، اشکال صغروی مسئ وجیهنماید و اگر تاین توجیه هرچند نسبتا موجه می

مسلما این عنوان صادق  ه به توضیحاتی که پیش از این گفته شد،تحقق عنوان اطاعت است و با توج ،مهم است زیرا آنچه

  بلکه داعی عرضی باشد.  ،گرچه قصد اخذ اجرت یک داعی طولی نبوده ،است

خلاص در عمل را نیز شرط رسانند، اد قربت را در عبادات به اثبات میکه لزوم قص ایشود ادلهدر مقابل ممکن است ادعا 

عملی که به انگیزه  ،ست. از طرف دیگرت که تعیین آن به دست عرف و عقلادانند و اخلاص در عمل، مفهومی اسعبادت می

باز عمل خالصانه بر آن اطلاق ادق باشد، اخذ اجرت انجام شود، گرچه اخذ اجرت داعی طولی باشد و اطاعت بر آن ص

  د.شونمی

م، خواهیم یافت ند، با نگاه عرفی ملاحظه کنیدانکه شرط اخلاص را در عمل معتبر میاگر برخی از روایاتی  ،عنوان نمونهبه

  د. ننداراص اختصی به عمل ریاید و کننبا داعی طولی الهی را نیز از دایره عبادات صحیح خارج می که این روایات عمل

جعفر اشاره کرد. در این روایت که درباره افرادی است که داخل جهنم بنعلی توان به صحیحهاز جمله این روایات می

 آن ما: ندیگو یم ها آن و است؟ چگونه شما حال چارگانیب یا: دیگو یم آنها به آتش حافظ و«چنین آمده است:  ،شوندمی

  ٨».ریبگ یکرد کار شانیبرا که یکسان از را خود اجر: شد گفته ما به پس ، انجام دادیم بود متعال یخدا ریغ یبرا که چه

  .)۷۰ /۱ق: ۱۴۰۹عاملی، (

  صادق است. »کنا نعلم لغیر الله«اخذ اجرت است، عبارت  بدیهی است بر کسی که داعی طولی وی

  روایت دیگر موثقه سکونی است که در آن چنین آمده است:

 یخدا به ،برده بالا حسنات صورت به را عمل که زمان آن یول ،است خرسند عمل آن از و برده بالا را بنده عمل حامل فرشته«

 یبرا را عمل نیا بنده که چرا دیده قرار) گنهکاران اعمال ینگهدار محل و وانید( نیسج در را عمل آن: دیفرما یم عزوجل

  ).۷۱ /۱ق: ۱۴۰۹(عاملی،   ٩» .است نداده انجام من

  م با داعی طولی غیر الهی صادق است. نیز در عمل توأ» لیس إیای اراد بهانه «از منظر عرفی تعبیر 

                                                             
ه، نعمل کنا: قالوا حالکم؟ ماکان أشقیاء یا: النار خازن لهم فیقول« ٨

ّ
  »له عملتم ممن اثوابکم خذو: لنا فقیل لغیرالل

ه عزوجل« ٩
ّ
 به، فاذا صعد بحسناته یقول الل

ً
  »اجعلوها في سجّین إنه لیس إیاي أراد به: إنا لملك لیصعد بعملا لعبد مبتهجا



 

 

ولی انصاف مطلب  .)۴۷۴ /۲ق: ۱۳۹۱طباطبایی، ( اندت را در باب اثبات بطلان عمل ریایی مطرح کردهالبته بزرگان این روایا

نیز پیش از این شود. مل به داعی طولی غیر الهی نیز میشامل ع اص نیست و این روایاتاین است که وجهی برای این اختص

  و در هر دو اطاعت مولا صادق است. تفاوتی نداردی با عمل به داعی طولی غیر الهی توضیح کامل داده شد که عمل ریای
اند. این در ات نشدهده و اصلا متعرض این روایله داعی بر داعی بحث روایی نکراین است که طرفداران مسئ لتأمقابل نکته 

ییم این روایات روشنحالی اس ایی بر خلاف عنوان شبههکم جا دارد که بهله هستند، دستکننده حکم در مسئت که اگر نگو

  ها پاسخ داده شود.مورد تعرض قرار گیرند و به آن

  

  گیرینتیجه

 بر یداع«      مسئله تیخصوص با مقاله نیا و شده واقع یبررس مورد ییها نوشتار در ،واجبات بر اجرت اخذ حرمت قاعده

 حل یبراایشان  که پرداخته  به بررسی این مسئله ینیخم امام مرحوم نظر بر ویژه هیتک با داشته یفراوان طرفداران که »یداع

 تا است بوده صدد در و داشته آن از را دفاع نیشتریب اجرت، اخذ قصد و عبادات در اخلاص و قربت قصد نیب یتناف شبهه

 و تیکم در مسئله نیا انیب مقام به توجه با اخلاص ای و قربت قصد در که آن از یجدا. دکن دفع آن از را اشکالات و شبهات

 به یول هست نظر اختلاف یتوصل ای یعباد واجب بر یمبتن امر برابر در اجر افتیدر توقع و اجرت اخذ ای و ها آن تیفیک

 جهت از داند،یم آن خالصانه وقوع را عبادت شرط که یاادله رایز .است کارآمدریغ و ناتمام ،حل راه نیا که رسدیم نظر

  .دکنیم ینف زین را یاله ریغ یطول یاعد یعرف
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