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 دهیچک

 دیردت باشد، ولیعدالت فقهی قاعده  گذارد پایهتوانیقسط م و عدل ضوعفراوان در مو اتیو روا اتیآهای عقلی و فطری استوار و بنیان
یت تثباز مانع  ،نه ایهستند  عدالت قیمصاد صیعرف و عقلا قادر به تشخ مرجعی چونآیا  نکهیاو  ای از مبانی این قاعدهپاره درفقها 

به  یزنقش ممتا ،متفاوت یفقه شهیبا اند ،یصانع شیخ یوسف الله تیمعاصر، آ یفقها انیشده است. در م کارآمدی آنموقعیت قاعده و 
به اذعان  که شده است ییو فتاوا یآراء فقه نیتریاز عدالت، منشأ چالش ایشان ریکه تقر ییتا جا استنباطات خود داده است،عدالت در 

تحلیلی کارگیری روش توصیفیبهن پژوهش با یدر ا ایستاده است.مذاهب  هانیاجماع فق ایمعتبر متعدّد و  اتیخود او گاه در مقابل روا
 بانی پیدا وممورد واکاوی واقع شده و  خاص ایشان از طریق تحلیل فتاوی استنباط ندیعدالت در فرا کاربست به این فقیه معاصررویکرد 

دالت و پنداری عانگاری و یا یکسانسهل های انتقادی رایج که عموما  تحلیل بر خلافسرانجام  شناسایی شده است. ایشان فتاویپنهان 
مبنای ایشان در معارضه با دیدگاه مشهور در موضوعات مرتبط به عدالت تبیین شده و  ،اندمساوات را ریشه فکری این فتاوا قلمداد نموده

 معرفی شده است. ،قابل شناسایی استعرفی  شارع مقدس در مخالفت با امور متفاهم راساس آن دأبشروطی که ب

 یالله صانع تی، آعدالت در استنباطکاربست عدالت،  ۀ، قاعدعدالت فقهی: هاکلیدواژه



 

 

 مقدمه

 1«رضبالعدل قامت السماوات و الا»با عباراتی چون:  واقعیت نیهم بر ا نصوص رواییاست. در عدالت  تکوین برو  نشیآفر بنیان شکبی
بندگان را به  ،و خداوند که خود مظهر عدل است 2همعرفی شداقامه عدل و قسط  اءیهدف بعثت انب . در قرآن کریم نیزشده است دیتاک

نقش بنیادین عدالت را در امر تشریع و قانونگذاری نیز استفاده کرد؟ به نظر  تواناما آیا از این دسته نصوص می 3.است فرمان داده ،عدل
ذعان ا به جایگاه مقصدی عدالت در فقهاز فقیهان  رخیب رسد، بلکه مقتضای هماهنگی میان تکوین و تشریع نیز چنین است.چنین می

 4تحقق عدالت و گسترش آن است. یبرا جملگی ،ه وسیع آنمعاملات به معنی اعم با گسترفقه ی نیبه گفته امام خماند. از جمله کرده
نماید؛ چون فرق است میان اینکه به عدالت به مثابه تابلوی در نگارخانه فقه تماشا شود و یا اینکه به لیکن مسئله در این حد بسنده نمی
یح رایند استنباط مدد گیرد و در تعارضات، سنجه ترجبه دست فقیه داده شود تا به طور مؤثر از آن در ف عنوان ابزاری اساسی و تعیین کننده

اعتنایی فقیهان به نقش عدالت در اجتهاد منتقد بود و چنین چیزی را عامل رکود فکر به بی یمطهر دیشهاندیشمندی چون واقع شود. 
باحث اند و اگر مداشته ییهاغفلت ایاستنباط غفلت  ندیدر مورد نقش دادن به عدالت در فرا هانیفق بودمعتقد  وی دانست.اجتهادی می

 5.نبودیم فقها یرکود تفکر اجتماع شاهد شد،یم پیگیری یبه درست آنانمربوط به آن توسط 

ول فتوا در محصاعتنایی شود چه بسا و در عمل بدان بی استنباط لحاظ نشود ندیدر فرا یعنصر اساس کیعدالت به عنوان  گاهیچنانچه جا
 ،گوناگون هاتیبا توسل به توج ان،و مخاطب یشاقناع خو یتا برا داردرا وا یو نهایت در غیرعادلانه نماید، لیکن زینمستنبط  هیفق ذهن عرفی

از دسترس فهم بشری به شمار آورد و از این طریق میان حقیقت جایگاه محوری عدالت در نظام تشریع و عینیت  مصادیق عدالت را دور
رعقلانی ای غیای رایج در محصولات فقه سنتی نص محور که در مواردی به این فقه عملا چهرهآید. پدیدهآن در فتاوی فقهی گسست پدید 

ر الامری و ابتنای احکام بر حسن و قبح عقلی دبخشیده است و به رغم تسالم بر کبراهای کلامی تبعیت احکام از مصالح و مفاسد نفس
سف . در این میان آیت الله شیخ یوگیردای چهره اشعری مسلکانه به خود یه، به گونهمستقلات عقلیه و انتساب هویتی به به مسلک عدل

در احیاء  ،جزء نادر فقیهانی است که با جرأتی وصف ناپذیر در میدان افتا و اجتهاد با عبور از موانع سنتی ،صانعی فقیه درگذشته معاصر
که به اذعان  ییاست. فتاوا شانیا یآراء فقه نیتریاز عدالت، منشأ چالش یصانع اللهآیت ریتقر نقش عدالت در استنباط کوشیده است.
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فتاوای  درپی آنو  از عدالت تقریر این 2مذاهب قرار دارد. هانیمخالف اجماع فقطرف در  ایو  1معتبر متعدّد  اتیگاه در مقابل روا ویخود 
 هم عصر خود متمایز ساخته است. خلاف مشهور اوست که وی را از فقیهان

ب آموزی در مکتمعاصر با رزومه شناخته شده علمی، اعم از تحصیلات حوزوی و درسآیت الله صانعی به عنوان یک فقیه  فقهی اندیشه
در  ویژههب شته کهای را دربرداویژه فتاوی فقهی امام خمینی)ره( و سوابق دیرینه تدریس و اِفتا در حوزه مشرفه قم بروندادهای متمایز و

ن زبا ،های سیاسی و اجتماعی و حقوق عمومی و خصوصی جلب نظر کرده است و موافقان را به تحسین و مخالفان را به انتقادعرصه
به  از سر تدقیق یطرفکمتر پژوهش بی بیناند. در ایننامیده 4را نواندیش وی، انو موافق 3گذاررا بدعت ، اوانکه مخالفگشوده تا جایی

بل دفاع و این فتاوی را در وضعیت قاهای احتمالی با تصحیح خلل به کُنه اندیشه ایشان نائل آید وتا  پرداخته فقهیواکاوی و کشف مبانی 
 دست کم دارای صلاحیت نقد قراردهد.

ها این است که در شناسایی و ارزیابی آرا و نظرات ایشان بر گفته به موافقان و مخالفان آراء جنجالی آیت الله صانعی روشی یکی از نقدهای
ه ب گوییپاسخمقام در که  مطبوعاتیحال آنکه مطالب  اند.ای و غیره تمرکز یافتههای مطبوعاتی و گفتگوهای رسانهوجوابو سؤال
نعت ص برهانی نیست، بلکه مبتنی بر عمدتا   ،دشومی ایراداقناع احساسات عمومی  های گفتگوکنندگان و خبرنگاران و به منظورپرسش

رض غاین  واست  مقصوداقناع عمومی و اخذ تایید همگانی  ،روشن است که دریک مصاحبه .جدل، شعر، خطابه و حتی مغالطه است
ه الله صانعی بآیت ن اندیشهان و موافقاهای مخالفنقدها و تحلیل رغم این واقعیت،بهشود. حاصل نمی روش برهانی و قیاسی با لزوما  

اخلی و ددر دیدارهای  این فقیه عمومی و گفتارهای گفتگوهای مطبوعاتیبر  غالبا  منابع  دستهالوصول بودن این زبانی و سهلجهت هم
که فقها  ستوجاهت علمی لازم را ندارد. بسیار رایج ا روو ازین است پیداکردهتمرکز  انعکاس یافتهها نیز المللی ایشان که در رسانهبین
 را نیز ههای عملیو رساله نبردهفتاوی خود را به جهت پیچیدگی مباحث فقهی و اصولی از درس خارج و کتب استدلالی خود بیرون  ادله

 جدلی است و جنبه اقناعی و اسکاتی شودای عرضه میو محافل عمومی و رسانه هاو آنچه در مصاحبه اندکردهپیراسته از استدلال عرضه 
  دارد.

ناسایی شتوان میدر دو عرصه ایشان در کاربست عدالت در استنباط است را  رویکرداز  اثرپذیرفتاوی خلاف مشهور آیت الله صانعی که 
 .عدالت جنسیتی عدالت قومی و مذهبی و دومنخست  کرد:

دو این در  ،ردرویکت فتاوای متاثر از این نخس اختصاص دارداین فقیه  استنباطاتعدالت در اصل در این پژوهش که به تحلیل کاربست 
تواند در این مخالفت از حیث ثبوتی می قرارگرفتن ایشان در جبهه مخالف مشهور است. ،میان نکته بارزاین احصا شده است. در عرصه

ه ر تاریخی ریشه داشتمصادیق عدالت در تطو شناور بودن نیزمفهوم شناسی متفاوت از عدالت و یا یکسان انگاری عدالت و مساوات و 
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ی تا جای دهپدیدآورسردرگمی در میان فقه پژوهان  ایگونه ،تفاوت مرد و زن در ارث چونای لهئولی همراهی ایشان با مشهور در مس ،باشد
 .انددهکرعقیم و ناتمام معرفی  نزد ایشان را محوررویکرد عدالتکه 

در عناصر اندیشه فقهی آیت الله صانعی، از جمله جایگاه  قیتحق ،ایژورنالی و رسانهای، غلبه مواجهه خطابها توجه به ب گفت توانیم
کادم یپژوهش نهیشیپ ،اصل عدالت در اندیشه وی  یبررس» همقال توانیم تنها ،مرتبط یهانوشته نیب در و ندارد یتوجه قابل و یجد ک،یآ

 حمدم یآقا توسط که است یانتقاد یوهشژپ یعلم مقاله کی که برد نام را «مرد و زن هید یبرابر در یصانع الله تیآ هینظر ادله نقد و
 با ییبهادرزا یعل یآقا از یانتقاد ینترنتیا ادداشتی کی و 1دهیرس چاپ به ،یاسلام حقوق و فقه یپژوهش یعلم مجله در نژاد میابراه

 هب مراجعه با که است نیا حاضر جستار یژگیو. وجود دارد موضوع نیا در زین «یصانع الله تیآ دگاهید از عدالت قاعده یواکاو» عنوان
 در قتمواف و مسئله کی در مشهور با مخالفت در یدوگانگ هیتوج و آن یعلم ثغور و حدود و شانیا یعلم کردیرو لیتحل به ،مستدل آثار

  .است پرداخته گرید مشابه مسئله

  یعیتراث فقه ش در فقهی استنباط عدالت دراصل  تیموقع. 1

تصدی اجتهاد، قضاوت، امامت جماعت،  شرطیت عدالت درتوان یافت، یکی در دو جای فقه می به صورت مستقل،را بحث از عدالت 
میان دراین 2نام یافته است. «و الانصاف لقاعده العد» مبنا قراردادن عدالت در تقسیم حقوق و اموال مشترک که یشهادت و امثال آن و دیگر

 جدیدنه  و میقدیا چیزی شبیه به آن نه در متون فقهی  «قاعده عدالت»درباره عدالت در استنباطات فقهی با عنوان  ایشناخته شدهبحث 
 بحثی تحت عنواندر  «المرام یةنها»در  یعاملبه عنوان مثال  .وجود ندارد. ولی ردپای آن در لابلای مباحث فقهی به خوبی آشکار است

 استدلال« فعدل و انصا»به  ادله علامه حلی، ، پس از ردّ شدن روز به شب وستهیپضرورت و  اربعه تزوجاکدام از هر یبرا ،«سمحق قَ »
مستدل ساخته « عدل و انصاف» نظایر آن را بر اساسمعاشرت وکیفیت و  نفقههمسران در ات بین مساو لیدل هم یبحران 3.استکرده 

با  ،اساس که عادلانه نیستفتاوایی را براین، بارها شهره استمحور نصسبک اجتهادی به داشتن که در بین فقها  جواهر صاحب 4است.
ات فتوای اثببرای  ،شده رفتهیقاعده پذیک به عنوان  «عدل و انصاف» تمسک به از راه وفوربهمنتفی دانسته و « نه ظلملأ»عباراتی چون 

 5 است. بهره گرفتهخویش 

 دیشه یادکردهو مغفول از سوی فقها  ریقاعده فراگبه عنوان یک « عدالت اجتماعی» ژهویبه« عدالت»از که  اندیشمندی ،در دوره معاصر
 یاتیکه از آ یآن در فقه ما مورد غفلت واقع شده است و در حال تیبا همه اهم یاصل عدالت اجتماع»فرماید: ایشان می .است یمطهر
سئله م یبر رو میکه قرآن کر یدیکأهمه ت نیبا ا یدر فقه به دست آمده است ول یعمومات «وفوا بالعقودأ»و  «احسانا   نیو بالوالد»چون 
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ما  یفقها یمطلب سبب رکود تفکر اجتماع نیقاعده و اصل عام استنباط نشده است و ا کیهذا از آن در فقه مع ،دارد یعدالت اجتماع
 1 .«ستا دهیگرد

و ساخته  رگید یحاکم بر ادله شرعو آن را  بخشیده ینقش اساس «عدالت» بهخود  اتدر استنباط است که فقیهی یصانع وسفیالله  تیآ
 2 .است کردهرا به قاعده عدالت مستند  یمتعدد یفتاو

بندی طور کلی بدون جایگاه نبوده اما در یک دستهتوان دریافت، عدالت در پیشینه تراث فقهی شیعه بهمی یشواهد فقه شناساییاز خلال 
به  سته نخستدگرا و تکثیرگرا تقسیم نمود. را به دو دسته تقلیل جامعه فقیهان ،اعطای نقش اصلی به عدالت در استنباط به نظرتوان با می

 کرده زیپره ،عیدر سطح وسمثابه دلیلی فقهی بهعدالت  یریکارگاز به و کردهمال مشترک و ... بسنده  میدر باب تقس ی شناخته شدههامثال
و  کرده ییامهات ادله شناسا در رتبهبلکه  ،اصل و راهبرد کی به مثابه ارعدالت  داشته است. دسته دومرا به نفع نص نگه  اطیو جانب احت
ورت شوند و در ص یعدالت بازخواناصل لا به عدالت بدهد و لازم است نصوص در پرتو وا یو مکانت تیموقع یستیفقه با ،معتقد است

 دورو صبه اصل عدالت در استنباط  شانیا زیاد اهتمام و توجه زانیو م یالله صانع تیآ های فکریزمینه .دکنار زده شوندغدغه بی ،رتیمغا
 دهد.می جایدوم  دستهن را در شایا عدالت، هب مستند یفتاو

 . عدالت: تردید مفهومی یا مصداقی؟2

 زیچقرار دادن هر»عبارت است از  ( نیز منتسب استع)علیامام  بهکه حکمای یونان قدیم ارائه کرده و مفهوم عدالت را  ترینشناخته شده
 یبرا یعقل عمل ادیانق»در نگاه اخلاقی عدالت  4است «یحق به هر صاحب حق یاعطا»عدالت  نیز گفته شده استو  3«خود یدر جا

که به واجب  یظاهر یاستقامت ای ینفسان یاملکه»نیز به  و در نگاه فقها 5شده تعریف« کردن قوه شهوت و غضب استیس» ای« قوه عاقله
 تفسیر شده است. 6«داردیدهد و از حرام باز میفرمان م

، ارائه نکرده است عدالتماهیت  ازروشنی  فیاما تعر وفور به عدالت توجه داشته،استنباطات خود به، در یصانعالله آیترغم آنکه به
خ در پاس شانیابه عنوان مثال  .عدالت ندیده استمعیار  وارائه مفهوم  درضرورتی  در این مورد، یحیصر هایپرسشبلکه در مواجهه با 

 7«.شناسدیخود عرف ظلم را م: »سترا ظالمانه بداند؟ پاسخ داده ا یتواند حکمیم یاریعرف با چه مع: »به سؤالی مبنی بر اینکه
را  واردم ریسا ،در فقه: »استگفته « مند شودضابطه دیو با خواهدیسنجشِ عدل شاخصه م»که:  مواجه شده مسئله نیبا ا یوقت نیهمچن
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 .۶6،مسلمان
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ُ
 ...لْعَدْلُ یَضَعُ الْأ

 .۶/6۲0، المیزان في تفسیر القرآن ،ییطباطبا 4
 ۶/5۶ ،جامع السعادات ،ینراق 5
 .668،  العدالة یرسالة ف یعل ةیحاش ،یدیشه .668،  العدالة یرسالة ف یعل ةیحاش ،یمامقان 6
 .669، قاعده عدالت و نفی ظلم، قابل 7



 

 

شود ایشان معلوم می 1.«داندیحکم را ضرر م نیا ای ندیبیدو حکم را مخالف م نیا عرف مثلا   :دیگویم هیفق د؟یدهیم صیجور تشخچه
 د.دانشناسی عدالت قائل نیست، تعیین مصداق را نیز شأن عرفی میدخلی برای مفهوم

ان توضرورت ندارد می« عدالت»اینکه ارائه تعریف جدید برای  یبرا لیسه دل، «عدالت» موضوعمباحث آیت الله صانعی در  انیم در
  :یافت

معتقد  وی !ردک انیضابطه بتعریف و  توانینماصلا  «عدالت» یبرااست. از نظر ایشان  فیدم امکان ارائه تعرع دلیل،ترین نخستین و مهم
طوری که همه مصادیق را و معنی کردن لفظ به نامعلوم استآن ها  حدود و ثغورهستند که  در ذهن عرفی اتیکل عموما   ،ماست مفاهی

خود  یو مفهوم ارتکاز یمعن تواندیمعرف  کهدر حالی ،انتزاع کرد قیمفهوم جامع از مصاد کی توانیمن 2.شامل شود امری ناممکن است
  3کند. قیتطب قیرا بر مصاد

سبت به ن شانیای است. مباحث مفهومگونه این بر دهیفا نیافتنترتّبده است کرارائه مفهوم عدالت مطرح لزوم دومی که برای عدم  لیدل
 قیمفهوم بر مصداق است، همه مشکلات در مصاد قیبحث از تطب ،در کل فقه و در همه علوم: »گویدمی میمفاه نیتبب بودن تیاهمبی

 مگر ،گو باشدما پاسخ یبرا تواندیدر فقه نم نیا م،یرا بدان« ماء». اگر ما مفهوم دیآیبرنم - بما هو هو -از خود مفهوم  کاری ...است
  4«نه؟ ای داندیمورد را مصداق م نیعرف ا ایآ مینیو بب میمشکوک به سراغ عرف برو قیمصاد رد نکهیا

 ولدر علم اصبایستی  هیشبهات مفهوماین است که تکلیف  «عدالت»مفهوم شناسی  هدلیل سوم آیت الله صانعی برای عدم ورود ب
در  یبه صورت کل یمفهوم یکم است. دعوا اریبس یمفهوم یدعواها در فقه، در مصداق است و دعوا یهمه: »گویدمیوی شود. روشن 

  5«نه؟ یا امر ظهور در وجوب دارد نکهیمثل ا شود؛یاصول حلّ م

ت عدالت اس یمصداق قاتیدر تطب ایشان عدالت ندارد، عمده بحث و کلام بابدر  یمفهوم دغدغه دریافت که آیت الله صانعی توانمی
جنبه  یبر روطور ویژه ایشان به است. یمفهومنزاع  غیر از، کشاندهمشهور  مخالفنتایجی سمت و آنچه ایشان را در فرایند استنباط به 

جواز غیبت از کافر و یا نابرابری دیه و  6را ظلم و تبعیض خوانده ارثمحرومیت کافر از  به طور مثال .استتمرکز یافته  التعد یمصداق
عدالت در گذر زمان دچار  قیمصاد ایپرسش که آ نیا یحت  .7عدالتی دانسته استبری در جنسیت و مذهب را مصداق بینابرا و زن و مرد

  .یاست، نه مفهوم یمصداق یبحث زیشود نیعدل محسوب م نیزامروزه  ایشده آیعدل محسوب م یشوند و آنچه روزیتحول م
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پذیرفته یفتاو. 3  یالله صانع تیآ استنباطاتاز عدالت در  اثر

 تحلیل شناسایی وعدالت قومی، مذهبی و عدالت جنسیتی  عرصهاز عدالت را در دو  اثرپذیرفتهتوان فتاوی میتر ذکر شد چنانکه پیش
 کرد. 

  یبر عدالت مذهب یمبتن یفتاوا. 3-1

 ارث غیر مسلمان از مسلمان 3-1-1
گیر . این تعریف فرااندو به ادله مختلف عام و خاص و اجماع تمسّک کرده دانستهرا کافر  یرمسلمانیهر غ ، در تعریف خود،فقیهان مشهور
مسلمان از  ریارث غ»خود درباره  خاصفتوای نعی در صا اللهتی. آدر فتاوایی چند از جمله در موضوع ارث رُخ نموده است ،از کافر

شتیبانی پو صاحب شرایع  شهیدثانیمفید، سید مرتضی، توسط فقیهانی چون: صدوق، که  مشهورقول یکایک دلایل پس از ردّ ، «مسلمان
که صاحب  اجماعی عبور ازبا  نیزو   1برد.برد ولی کافر از مسلمان ارث نمیاند که مسلمان ازکافر ارث میشده و آنان جملگی بر آن شده

این چنین به این قول خود را  اصلیاشکال  ،2آن را به مسلمین نسبت داده و مخالفت با روایاتی که آن را مستفیض یا متواتر خواندهجواهر 
 عیرو تش نیتکو همیعمود خ ،یعدالت خداوند است، عدالت اله یاسلام عتیاسلام و شر نییآ یاز اصول کل یکی»: بیین نموده استت

. داندیاو محال م ویو صدور آن را از س حیقب ،ظلم را بر خداوند زنی عقل ...استعدالت قوام گرفته  هیهر دو بر پا عیو تشر نیاست. تکو
را فرا گرفته است. حال،  زیو خداوند بر آنها رأفت دارد و رحمت او همه چ ندیها بندگان خداوند و مخلوقات اوانسان یتمام گر،ید یاز سو
 ویوجود وارث مسلمان را حاجب و مانع ارث  ای م،یث محروم گردانار یعیاز حق طب ،به جهت غفلت و قصور رامسلمان ریغ اینکه

  3«ستیقابل اغماض ن ،است و از نظر عقل و عرف ضیظلم و تبع م،یبدان

 تحلیل دیدگاه 3-1-1-1

 شودبر این باور می، 5روایات و برخی 4«لوا الارحام بعضهم اولی ببعضوو ا»از آیه  مستند به اصل اولی بنا نهادن برآیت الله صانعی پس از 
دین و عقیده دخالتی ندارد. پس در این حکم، و کند که هر وارثی از مورث خود ارث برد دله ارث در کتاب و سنت اقتضاء میکه اطلاق ا

 گذارد؛ چرا که معتقد استبخواهد آن را تغییر دهد کنار می آنچه با این اصل اولی مخالفت کند وهر  ،به نام عدالت بنیانیاز آن با ایجاد 
سد ای است که به غفلت و قصور کافر شده است. به نظرمی راشاره. نکته قابل توجه در عبارت نقل شده از ایشان فتوا بایستی عادلانه باشد

فار را ای گشوده شود فتاوی مرتبط به کری کافر با مسلمان در ارث دارد و اگر چنین دریچهاین نکته، نقش کلیدی در فتوای ایشان به براب
 دهد.دهد و وضعیت متمایزی را میان کافر قاصر و مقصر شکل میتحت تأثیر قرار می
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 قصاص مسلمان و غیر مسلمان 3-1-2
ت و نه در لازم اس تیدر جنس ینه برابر به اینکه در قصاص، است فتوا داده نیزمسلمان ریقصاص مسلمان و غ مسئلهصانعی در  آیت الله

 توانندینم ،مخالفت دارندآمده قرآن بر عدالت که در  عمومات دالّ له وارد شده از آن جهت که با ئمس نیکه در ا ییهاتروای چراکه ؛انتید
  1 .رندیقرارگ یفقه یمرجع فتوا و رأ

 تحلیل دیدگاه 3-1-2-1

اجماع منقول و محصل و روایاتی که شهید ثانی آن ها  ای چون:به ادله ،قتل کافربرابر در حکم به عدم قصاص مسلمان در  فقیهانمشهور 
 و اند. آیت الله صانعی با همه این ادله به مخالفت برخاستهاستناد کرده ،3خوانده« مستفیض و متواتر»و صاحب جواهر  2«کثیر»را 

ه کرده آماد توجیهی ،این قولهر یک از ادله رد . گرچه برای ناعادلانه بودن آن است ،مشهور ان در برابر قولایشترین انگیزه مقاومت اصلی
  .است

 یتیبر عدالت جنس یمبتن یفتاو. 3-2

 زن و مرد بحث قصاص 3-2-1
توان مرد را قصاص کرد مگر اینکه اولیاء زن  عقیده مشهور فقیهان است که نمی ،قصاص مردی که زنی را به قتل رسانده است مسئلهدر 

به سوره بقره،  ۶۲8و فقها علاوه بر آیه  4نصف دیه انسان را به مرد بپردازند. صاحب جواهر می گوید اجماع محصل و منقول بر آن است
 :دیگومیایشان  به رغم این،  6دانسته است.آیت الله صانعی سند ده روایت را صحیح و معتبر  استناد کرده که 5پانزده روایت دست کم،

؛ تای نیز موجود اسصحیحه اتیروا اجماعی است، )و( عهیش نیامر در ب نیبشود و ا هیردّ تفاضل د ستییاند بافقهاء فرموده گرچه همه»
 نیز را میمخالفت با قرآن کر. «و اجماع عمل کرد اتیروا نیاتوان به نمی روازینعادلانه نبودن، با قرآن مخالفت دارند؛  لیبه دللیکن 

در منطق کتاب و سنت ستم محسوب است، افزون بر عرف و  ،در مسئله یگذارتفاوت نکهیدر ا ستین یدیترد»: دهدیم حیتوض نگونهیا
دهد  یکمحچگونه ممکن است خداوند  شندیاندیو م کنندینم دیبار بودن آن تردبه مسئله در ستم افتنیپس از التفات  زیعقلا که آنان ن

 نکهیا دارد بر یدلالت واضح یخطور ذهن نیزنان انجامد و قدر و منزلت آنان را نصف مردان قراردهد، بلکه نفس چن ریو تحق زیکه به تما
  7.«اندتفاوت باورآورده نیبه ظالمانه بودن ا
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صدر هذا الحکم أ فیو سبحانه ک یتعالببالهم أنّه  خطریکونه ظلما  و  یف شکّونیالمسئله لا یالسنّه فضلا  عن العرف والعقلاء؛ فإنّهم بعد الالتفات إل



 

 

بگذرد.  هید ثلثگرچه جراحت از  ،ستیزن و مرد ن نیفرقی ب است معتقد 1«أبان حهیصح»با وجود هم  «عضوقصاص » در مورد شانیا
کرده و ساحت پروردگار را از  یرا حق و عدل معرف یاله عیکه تشر یفراوان اتیو روا اتیبا آ ثیاحاد نیا: »ایشان این است کهاستدلال 

 رد،یظلم قطع شده بخواهد از مرد قصاص بگ یکه انگشتانش از رو یحکم کرد اگر زن توانیاست؛ چگونه م لفمخا کند،یظلم منزّه م
 2«بپردازد؟ زین هیرا بعنوان تفاوت د یمبلغ دیبا
 تحلیل دیدگاه 3-2-1-1
 در تحلیل فتوای فوق باید گفت ایشان منطق عدالت را با عرضه روایات به سنجه قرآن کریم درآمیخته و پس از اینکه به ناعادلانه بودن ردّ  

 ورزی قرارداده و مخالف با قرآن یافته است.در سنجه خطابات عام قرآنی دال بر لزوم عدل فاضل دیه بنانهاده آن را

ع شک دهد و رفقرآن قانون اساسی است تنها چهارچوب ارائه می :گفته شده کریم استناد آیت الله صانعی به قرآن این شیوه در اشکال به
رائه امبانی کلی و قانون اساسی و بیانگر توان گفت حتی اگر قرآن صرفا میر پاسخ د 3.برای رفع شک باید به روایات مراجعه کرد و کندنمی

ویی گ ،در جزئیات فقهی، اخلاقی، اقتصادی، اجتماعی، تاریخی و ... را نادیده بگیریموارد آن همه آیات چهارچوب کلی باشد و  کننده
های کلی را سنجه حکم شرعی پنداشته و اینکه که ایشان همان عمومات و چهارچوبچرا ؛دعای آیت الله صانعی نداردباز هم منافاتی با م

 ن نصوص جزئیدااساسا  مفاد اخبار عرض، سنجه قرار د؛ دلیل است، ادعای بیچهارچوب کلی و قانون اساسی قابلیت رفع شک ندارد
های وضعی نیز متفاهم عرفی این است که گذاریقانونریم، معیار است. اساسا  در اصول و قواعد کلی قرآن ک قرآن نیست؛ بلکه همان
  شوند.واعد عام و قوانین اساسی سپرده قوانین جزئی به سنجه ق

 طلاق 3-2-2
: گویدان می؛ ایشاست برخواستهظر مشهور به مخالفت با ن« عدالت» اصل با استناد به آیت الله صانعی که است طلاق مرد دیگر موضوعی

ه از ک گاهمرد حق دارد هر کیکه چگونه  شودیم دهیدر فقه است. پرس زیسؤال برانگ اتدر حق طلاق، از موضوع زن و مرد نیب ضیتبع»
، حق باشد یمشترک خود ناراض یاز زندگ یاز او جدا شود؛ اما اگر زن ه،یباشد، با پرداخت مهر یمشترک با همسر خود ناراض یادامه زندگ

بنا  یو معنو یاز مواهب ماد یمندزن و مرد در بهره یکرامت انسان و تساو هیسلام ـ که بر پاا ایاز همسرش جدا شود؟ آ شته باشدندا
 «شد؟نداشته با اهیس یزندگ کیاز  یخلاص یبرا یراه چیو زن ه دیزن را تباه نما یبتواند زندگ هاست ـ به مرد اجازه داده است ک دهیگرد

 مرد هر زمان که خواست ـ ولو زن مییداند که بگومی حیعقل قب»کند: می نقد نیچن نیلع را ااز استدلال به وجوب طلاق خُ  بخشیسپس 

                                                
ه بالجواب عنها لدلالهٌ واضح و اهتمام العلماء ۀس عرض السؤال والشبهنف یالرجال؟ بل ف رالنساء و أنّ قدرهنّ نصف قد ریالموجب للتفاوت و لتحق

  هذا التفاوت. یبوجود الظلم ف مهمیتسل یعل
رون. قلت: شقلت لأبی عبداللّه علیه السلام: ما تقول فی رجل قطع اصبعا من اصابع المرأة، کم فیها؟ قال: عشرة من الابل. قلت: قطع اثنتین؟ قال: ع 1

ذا فیکون علیه ثلاثون و یقطع اربعا فیکون علیه عشرون؟! انّ ه ؟ قال: عشرون. قلت: سبحان اللّه یقطع ثلاثا  قال: ثلاثون. قلت: قطع اربعا   ؟قطع ثلاثا  
رأة ه وسلم، انّ الملکان یبلغنا و نحن بالعراق فنبرأ ممّن قاله و نقول: الذی جاء به شیطان. فقال: مهلا  یا أبان! هذا حکم رسول اللّه صلی الله علیه و آ
وسائل ، حرعاملی تعاقل الرجل الی ثلث الدیة، فاذا بلغت الثلث رجعت الی النصف، یا ابان! انّك اخذتنی بالقیاس، و السنة اذا قیست محق الدین.

 60/656الشیعة، 
 .6/68صانعی، فقه و زندگی،  2
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د را ـ مربخشش آن  ایو  هیولو با بازگرداندن مهرتواند ـ طلاق دهد؛ ولی زن نمی هیمهر اختتواند زن را با پردراضی به طلاق نباشد ـ می
حقی تفاوتی  نیزن و مرد در داشتن چن نیعقل ب رایز د؛ینمالم در حق زن میموارد عقل حکم به ظ گونهنی. در ادیالزام به طلاق نما

  1«مخالف با اصل عدل و نفی ظلم در احکام اسلام است.« الساقِ بِ  ذَ خَ ن أَ مَ  دِ یَ بِ  لاقُ الطَ »و اما استفاده از اطلاق  ند؛یبنمی

  تحلیل دیدگاه 3-2-2-1

شود. عقل مردود شمرده شده است. سه نکته قابل توجه در اظهارنظر اخیر دیده می در این مثال حکم مورد اعتراض در عرضه به سنجه
 آفرینی عقل در تشخیصتوأم با یکدیگر است. دوم نقش« کرامت»و « عدالت» ،نخست اینکه مبنای استدلال بر تساوی در حق طلاق

اخته شده و و کرامت است که از کمتر موقعیت شننص با تکیه بر ابزارهایی چون عدالت  ز اطلاقمصداق عدالت است. سوم اعراض ا
  هج استنباطی فقه سنتی برخوردار است.ای در منپذیرفته شده

رد حق انحصاری مرد در طلاق و ادعای تساوی زن و مرد در اعمال حق طلاق باشد، چنین برداشتی مستلزم  ،مراد آیت الله صانعیچنانچه 
لم و ظ توسط مرد به منظورایشان به کارگیری غیرعادلانه این حق  نگرانیاست و اگر « الساقِ بِ  ذَ خَ ن أَ مَ  دِ یَ بِ  لاقُ الطَ »رفع ید از اصل دلیل 

 ذَ خَ ن أَ مَ  دِ یَ بِ  لاقُ الطَ » آیت الله صانعی دلیل گویی ،رفع ید از اطلاق دلیل است. به بیان دیگر رفع این نگرانی بااجحاف بر زن باشد، 
جه چنین نتی تقیید زده است. و در پرتو حاکمیت اصل عدالت، دات لفظی یا لبّیطرح نکرده، بلکه اطلاق آن را با مقیِّ  را رأسا   «الساقِ بِ 

تقییدی طبعا  منع از سوء استفاده از اطلاق حکم به نفع تمایلات ظالمانه مردانه و تحدید اراده شوهر در مسئله طلاق است، لیکن حاصل 
زوج  اراتیتحت کنترل قراردادن اختحکم، عادلانه کردن  به بیان دیگرنیست.  نیززن در مباشرت بر طلاق  توسعه اختیار ،چنین تقییدی

 ، نه حق مستقل بخشیدن به زن در طلاق.توسط حاکم شرع و نهاد قضاست

 دیهبرابری  3-2-3
 اصل هب دلیل ایشان استناد نیترمهم .داده استمسلمان ریمسلمان و غ و زن و مرد هیبرابری د هبفتوا  نیز «هید»در مبحث آیت الله صانعی 

 2فقهی کتب در لیو ...ساکت است رمسلمانیزن و مرد، مسلمان و غ هیدر باره مقدار د میقرآن کر: »ایشان معتقد است است« عدالت»
ک ریزن و مرد، مسلمان و غ هید یبر نابرابر ،اجماع دلیل و 3خاص اتیروا به استناد اب  دسته از نیا یاصل رادای ... شده است دیمسلمان تأ

در  یاریبس اتیو روا اتیکه آظلم از خداوند دلالت دارند، چنان یبر نف یاریبس اتیو روا اتیمخالفت با کتاب و سنّت است. آ ،اتیروا
زن و  یبهااقتضا دارد که در پرداخت خون اتیو روا اتین دو دسته از آینهادن ا . کناردهندیم یگواه یانسان تیزن و مرد در هو یبرابر

قائل  یآنان تفاوت یبهادر پرداخت خون توانینم اند،کسانی یاستعداد و توانمند ،یانسان قتینباشد. اگر زن ومرد در حق یمرد تفاوت
 4.«شد
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 تحلیل دیدگاه 3-2-3-1

نان و مردان ز انیم یفتوا، به لزوم برابر کیبودن « ناعادلانه» نییقاعده عدالت و تب یصغرا حیتنق یبرا در موارد متعدد آیت الله صانعی
ت؛ به دور اس قتحقی و عدالت از و بوده ظلم ... قصاص زن و مرد انیگذاردن مها تفاوتبه نظر انسان: »عنوان نمونه؛ بهاست تمسّک کرده

آن را  زیو کتاب و سنت ن دهدیم یگواه یبرابر نیقل بر ابرابرند؛ و ع یو اقتصاد یحقوق اجتماع ،یانسان تیّ زنان با مردان در هو رایز
ها نآ یبهادر پرداخت خون توانینم اند،کسانی هایاستعداد و توانمند ،یانسان قتیاگر زن و مرد در حق»گوید: می نیز 1.«ندینمایم دییتأ

  2«قائل شد. یتفاوت

 یدانست؛ مطلب« انسان معاصر یهابه ارزش یاسلام عتیشر یهاکردن آموزه کینزد»را  یدغدغه مرحوم صانع نیتربتوان بزرگ احتمالا  
 آیا این بدان معناست که پیشینیان در طول ه است.داشت یهم نمود بارز شانیهابود و در مصاحبه شانیخاصّ ا یاز فتاوا یاریکه منشأ بس

ا و هدل و ظلم، هماهنگ با پدیدآمدن دگرگونی در اندیشه نسلپنداشتند و مصادیق عها، تساوی در دیه را عدل و تفاوت را ظلم نمیقرن
آید یچنانکه از مطالب بعدی این جستار برم آید.برمیهای این فقیه چنین مناسبات زندگی بشری دچار دگرگونی شده است؟ ظاهرا  از گفته

طور که عرف در مورد و عرف را در تشخیص مصادیق آن دو حاکم. بنابراین همان داندای عرفی میاین فقیه اساسا  عدل و ظلم را مقوله
کند در مورد در شرایط زمان و مکان و روابط حقوقی ارائه می دگرگونیهای متفاوتی را فراخور مصداق عناوینی چون ضرر و حرج داوری

 چنین سیالیتی وجود دارد.در رأی عرف، مصادیق عدل و ظلم نیز 

 یعدالت با مساوات حقوق یسنجنسبت . 4

عدالت در حقوق »مورد در دارند اما هرگز به رویکرد واحدی  نظر و ارزش آن اتفاق« عدالت»درباره  بشریو  یمکاتب اله غالب اینکهبا 
 طرفم در د و برخی هانخواندهظالمانه  تبعیضی را تفاوتتفسیر کرده و هرگونه حقوق زن و مرد  یبه تساواند برخی آن را دست نیافته« زن

علامه طباطبایی و آیت الله منتظری  نیز چونبرخی  3اند.عادلانه دانسته ها و کاملا  های حقوقی زن و مرد را اقتضای خلقت آنتفاوت ،مقابل
را عبارت ظلم  عدالت را ایفای حقوق دانسته و یمطهر دیشه 4اند.یافتهضروری  یتحقق عدالت حقوق یبرارا ها استحقاقلحاظ کردن 
 نیعدالت اجتماعی بشری هم قییمعنی حقوی معتقد است . گرانیحقوق و تجاوز و تصرف در حقوق د کردنمالیاز پا دانسته است

  5.است

 باشد. متفاوت ،مانند یکدیگر، حدود استحقاقاست. چه بسا در دو مورد به ظاهر امری ضروری  ،طبق این دیدگاه تبیین حدود استحقاق
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عدالت و  ایشان را به خلط بین ،ترین توجیهو در خوشبینانه گیردجای میدسته اول  درد ایشان نالله صانعی معتقدآیت فتاویقدان نا اغلب
. با تاس دانستهرا ستم  تساوی، عدم قاعده عدالت ذکر کرده یکه برا یتقایتطب اکثردر  شانیا ،. از نظر ناقداناندکرده مساوات متهم
 . ناقداناست «مساوات»به اسم  یاخاصّ کشانده، قاعده یرا به سمت فتاو شانیگفت آنچه ا توانیظاهرا  م ،مطلب نیدرنظرگرفتن ا

لماء در کتب ع ربازیمکرّر آن از د یبوده مخالف با ارتکاز متشرعه است و نقدها یصانع اللهتیاز مساوات که مدّنظر آ یتیّ کم معتقدند
  1مطرح بوده و هست.

ان در نیست و دلیل آن همراهی ایش قیقنشان از آن دارد که دیدگاه منتقدان چندان د ،الله صانعی در سرتاسر فقهظومه فکری آیتپیگیری من
 وجوب ،زنپوشش  مسئلهتفاوت زن در  ،راثینقصان سهم زن از مگذاری حقوقی زن و مرد با مشهور در موارد بسیاری از جمله فرق
  2و موارد بسیار دیگر است. رضاع کودکبر مرد و عدم وجوب آن بر زن، تفاوت زن و مرد در حضانت و  وجوب نفقه ،زن از شوهر نیتمک

ر ، به رغم اینکه غلبه ددر مورد دوم «اصل در عدالت بر مساوات است»و یا اینکه « مساوات است لت،عدا»فرق است بین آنکه گفته شود 
ا عدم مساوات ر قطعی، وجود یک ملاک عقلانی یا عرفی و یا شرعیدی از موارد، در معدو تفسیر مصداقی عدالت با تساوی است، لیکن

الله صانعی را در کاربست عدالت در استنباط منجر به رأی مخالف مشهور بایستی در امر بنابراین اساس رویکرد آیت .نمایدعادلانه می
در مواردی بر تساوی نهاده، لیکن  ،عدالت مصادیقرا در ایشان ضمن اینکه اصل  دیگری غیر از خلط مساوات و عدالت سراغ گرفت.

 به تبع مبنایی روشن، در برابر تفاوت نیز خاضع شده است، چنانکه در مسئله تفاوت ارث خواهد آمد.استثنائی و 

 های عصریو دگرگونی یخیتار ات تطور عدالت در  قیمصاد تیالیس یامکان سنج. 5

 چونهم انشیا؛ آن با قاعده عدالت است قیارث بانوان و تطب ،یصانع اللهآیت یدر آراء فقه برانگیزتأملاز نقاط  یکی تر بیان شدپیش
ارائه  ابدر این بمطالبی را  ،هایی از مصاحبه ایشانبا استناد به بخش گرانتحلیلاست و  مردنصف  زن،سهم ارث  است رفتهیپذمشهور 

ه چرا به عنوان نمونه ایشان در پاسخ به این پرسش ک .ده استکر نیز ترکرده بلکه مشکل را پیچیدهاند که نه تنها کمکی به حل اشکال نکرده
ظلم است چون ما نصّ  ،نصف بودن ارث بانوان دیبگو تواندیعرف نم...  !ارث، نصّ است: »استاید فرموده در ارث تبعیض قائل شده

ک م؛یکنار بگذار میتوانیمتواتر را نم جواب قابل قبول  نیا: »اندگفتهبرخی فقه پژوهان منتقد  3«نه ظاهر متواتر. ،نصّ متواتر کنمیم دیتأ
رد ادله استفاده ک نیاز اطلاق ا دیها را بااند اما استمرار حکم در همه زماننصّ  یحکم نیارث در دلالتشان بر اصل ثبوت چن اتی. آستین

بر ظالمانه  یهانبر رندیبپذ دیبا ای شانینظر ا به بودن( را ندارند. یقطع یعنیعرف ) مقابله با نظر یبرا شانیاست و شرط ا یظنّ دلیلی که 
 اند، طبقظلم و عدل در طول زمان قیمصاد رییچون معتقد به امکان تغ ای مردان و زنان در احکام وجود ندارد یهاتفاوت یدانستن بعض

را  صدر اسلام عرف تفاوت ارث در :کردندیم تصریح دیبلکه با ،دادندیم ییفتوا نیارث چن مسئلهدر  دیاز قاعده عدالت نبا رشانیتقر
 یلیون دلچ میهست یدر زمان حاضر معتقد به تساو ی، ولشدهارشاد  توسط شارعاما  دانستهیآن را ظالمانه م بدوا   نکهیا ای دهیدیظالمانه نم
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در تحول مصداق  ادلانه بودن یک حکم از بُن ادعا شود از نقش زمانبدین ترتیب بدون اینکه ناع 1.«میبر مخالفت با فهم عرف ندار یقطع
ای تهافت در آراء آیت الله صانعی اذعان کرد. چه اینکه ایشان از به وجود گونهدر نگاه نخست، توان در اینجا میشود، عدالت یاد می

ر شود. بدین رو ببه تفاوت ارث مرد و زن قائل می ،داند و از سویی به تبع نص متواترسویی عرف را در تعیین مصادیق عدل مرجع می
ساوی را عادلانه عرف تشود که نص متواتر بر عادلانه بودن تفاوت ارث در عصر تشریع ابتنا داشته است، لیکن امروزه ایشان خرده گرفته می

 مان حال نیز مقتضای عدل را در توزیع ارث، تفاوتداند. لیکن در نظر دقیق این ایراد وارد نیست؛ چه اینکه این فقیه با معیار عرفی در زمی
ی مالی خانواده شناسایی هارسد این معیار را براساس تفاوت سطح مسئولیت مرد و زن در تأمین نیازمندیداند. به نظر میزن و مرد می

ده ش« کاربست عدالت»مورد دستخوش سرزنش مبنای فکری ایشان در  ،ایاز اظهارات ایشان در مصاحبه رو فرازی؛ بدینکرده است
شده،  یو اگر ظلم هنشد یبه زن ظلم نجایجواب داده است که در ا ییعلامه طباطبا»با تکیه بر اینکه ایشان فرموده:  انناقدیکی از است. 

ها نانسا انیم یبرکه اگر هر نابرا ستیاز لطف ن ینکته خال نیدادن ا تذکر» اظهار داشته است: 2.است نیهم ماندهیبه مرد شده! ما هم عق
 یکمک« هم باشد، به مردان شده! یارث اگر ظلم مسئلهدر »که  انیب نیصرف اکتفا به ا باشد،یدر حقوق و مواهب، مصداق ظلم م

! مرحوم ریباشد اما ظلم به مردان خ حیست که ظلم به زنان قبین نیزن و مرد است و چن انیم ینیطرف یامسئلهحقوق  ی. لزوم برابرکندینم
  3.«خاص تیجنس کی یاست نه عدالت برا یعدالت انسان یبرقرار شانیرسالت ا کردندیتوجه م دیبا یصانع

 چنانکه قبلا و فرضی در اندیشه آیت الله صانعی پنداشته که صحیح نیستدیدگاه لزوم برابری زن و مرد را به عنوان پیش محترم ناقد ظاهرا  
اندیشه فقیهانه ایشان نیست و نباید ملاک نقدهای فقهی  واقعی بخشو تجلی است از نوع جدلبیشتر  های مطبوعاتییادآور شدیم پاسخ

ن به اداگرچه نقدهای منتق ،ها داردهای شعاری در مصاحبهتمرکز بر فتاوای ایشان و استدلالات فقهی تفاوت آشکاری با پاسخ .قرارگیرد
 ای درتواند ثمرهای که میکند بلکه از فهم اندیشه و تبیین نظریهوارد دانست اما این نه تنها مشکلی را حل نمی توانرا می هااین پاسخ

اسکات خصم تلقی شده و نادیده گرفته  ها صرفا  هدف از این پاسخ چنانچهرسد نظرمیسازد. بهی فقه داشته باشد نیز دور میسازپویا
توان به یک نظریه دارای چارچوب دست یافت. به طور مشخص از آنچه گفته فقهی ایشان می هایلستدلابا تحلیل فتاوی و تبیین ا ،شود

و ت عدالشناسی نه اختلاف در مفهوم ،عدالت تحت تأثیر اصلتوان نتیجه گرفت ریشه مخالفت ایشان با مشهور در فتاوی شد می
د و بحث مفهومی با مشهور ندارهیچ  بلکه ایشان اولا   ،تطور تاریخی استعدالت در همیشگی با مساوات و نه سیالیت  آن پندارییکسان

 .ودگذاری ارائه شمعتقد است که اصل بر مساوات است تا زمانی که ملاک عاقلانه و قابل پذیرش عرف برای اختلاف در مصداق هم صرفا  
اری گذند رنگ و نژاد و یا جنسیت یا مذهب ملاک فرقاربرخوردسهم مساوی از شریک که  در تقسیم اموال بین دو ینکها ،عنوان مثالبه

 روازاین ؛پندارندگذاری بر اساس سهم بیشتر را عادلانه میو فرقشمارند می ستمآن را  همگانکس حاضر به پذیرش آن نیست و باشد هیچ
گرچه در مقام مناظره  ،بحثی نیست ،همگانمورد توافق با لحاظ ملاک عاقلانه  مگراین مطلب که اصل در عدالت مساوات است در 

مصرانه عدالت و مساوات را متباین از هم اند کوشیدهها، برخی با این امر بدیهی به مخالفت پرداخته و با برشمردن موارد زیادی از تفاوت
عاقلانه است و اختلافی در آن  گذاریملاک فرق ،های عادلانهبرابریدر همه نا وکند بدیهی را از بداهت خارج نمی ،امر این .معرفی کنند
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شرع مقدس در مورد آن  ود نگذاری صحیح پنداراختلاف تنها در جایی است که عقل و عقلا در ظاهر ملاکی را برای فرق. وجود ندارد
شرایطی  ،یاست که ایشان برای پذیرش آن به عنوان یک امر تعبداین الله صانعی نقطه متمایز اندیشه آیت باشد.مشی خلاف عرف داشته 

مشهور قرار داده این است که آن شرایط را در مورد  پایارث هم مسئلهنچه وی را در آاند. و اما داند که دیگران آن را لازم ندانستهرا لازم می
دلیل اما به سته،اصل را تقسیم برابر ترکه دان له صانعی در مورد عدالت در ارث نیزالتوان گفت آیتبنابراین میداند. تمام میتام و ارث 

شخیص تو با تلقی ویژه خود از نظر عرف در به اثبات رسیده،  اینکه مخالفت وی با دلیل قطعی و نص متواترمشی مخالف شارع با عرف و 
   .است از این اصل عدول کرده و باور آورده که تقسیم نابرابر ارث، طبق نص قطعی، عادلانهعدالت،  مصداقی

 و شرایط مشی مخالف شارع عدالت یمصداق صینقش عرف در تشخ. 6

 ننخست آنکه مصداق عدالت را فقظ شارع تعیین و تبیی :مطرح استنظریه مهم  سه عدالت یمصداق صیعرف در تشخ توانایی در مورد
، شوندمیدوم اینکه عدل و ظلم از آن رو که در ضمن مستقلات عقلیه شناسایی  و نیست می کند و عرف قادر به تشخیص عدل و ظلم

عرف در تشخیص عدالت و  مرجعیت نظریه، گنجد. این مقتضای مسلک عدلیه است. سومتعیین مصداق آن دو نیز در وظیفه عقل می
 2کند.م را تایید میسو یهکدا همین نظرآیت الله صانعی مؤ 1است. مصادیق آن

رف ابتدا برداشت خود را به ع هفقی پس ... داندینم ای داندیبفهمد که عرف م دیبا هیفق: »توجه کنید آیت الله صانعیبه این اظهارنظر 
لمانه را ظا نیعرف ا دیگویممرد  هیزن نسبت به د هیبودن د صفن یمثلا درباره کند؛یم انیخود را ب یبعد نظر و فتوا دهد،ینسبت م

 عدالت به عنوان یک نکته بنیادین اذعان دارد. به خوبی پیداست ایشان به نقش عرف در تشخیص مصداقی 3.«داندیم

هَ لا  إِن  »آیه شریفه  در ذیلایشان  اسَ شَ  ظْلِمُ یَ الل  خداوند است و  قتیعدالت و حق هیاحکام خداوند برپا این حقیقت کهبا اشاره به  4«...ئایْ الن 
 :کندچند نکته را ذکر می  5دارد،ینمروا  عیو نه در عرصه تشر نینه در عرصه تکو را ظلم و ستم نسبت به بندگان

 برد.مییپگفت عقل آن را نمی نیزاگر شارع  به این معنا که کرده است. انیاست که شارع آن را در قالب الفاظ ب یعقل یدرک ،این بیان الهی .۶
 .است دهکرشارع تنها یک درک عقلی را در قالب الفاظ بیان 

به این معنا که از آن دسته از احکامی نیست که معلق یا متوقف بر چیز دیگری  نیستشارع  زیبه تجو و متوقفاست  یزیتنج یحکم این .6
 از جمله اجازه یا تجویز شارع باشد.

                                                
 51حق حکم و تکلیف گفتگو با جمعی از اساتید حوزه و  دانشگاه،صرامی،  . 51 ،علی الهی خراسانی  1
، ۶665985، کدخبر: ۶199 وریشهر 61انتشار:  خیشفقنا، تارن ک: سخنرانی سیدضیاء مرتضوی در سالگرد رحلت آیت الله صانعی، خبرگزاری .  2

fa.shafaqna.com 
 ..85 و زندگی، فقهصانعی،  3
 ..11یونس، 4
 86 و زندگی، فقهصانعی،  5



 

 

ست در این مورد که با اینکه ظلم ا مگرتواند آن را تخصیص بزند مثلا بگوید ظلم حرام است شارع نمی .دارد صیاز تخص یبااِ  این بیان، .6
تواند تصرفی نمی ،در اصل حکم به هر نحوی از جمله تخصیص و موضوع آن دخالت کند انیدر ب تواندیشارع تنها م اشکالی ندارد.

 داشته باشد.
اما به نظر شارع عدل  دانندیآن را ظلم م یعن]یدارند  یباشد که عقلا درک متفاوت یموضوع عدالت در مورد نییاگر دخالت شارع در تع .1

 دلالتا   یا سندا  ] یظنّ  لیدل نیبنابرا 2؛شارع لازم است انیبه ب نیقیحصول  1باشد« فراوان نصوص»ید با شارع با تیانعم ،بالعکس ایاست، 
نادرست بودن حکم عقل را به « برهان»و  «لیدل»در قالب آن نصوص فراوان، موظّف است با  شارع 3ندارد. یکار نیتوان چن [جهتا   یا

خلاف مشهور و کنارگذاردن روایات  یآرابروز منجر به  کهالله صانعی اندیشه آیت دربدیعی است  نکته ،این مورد 4مکلّف بفهماند.
در موارد عبادی، وجود یك ملاك تعبدی که عقلا قدرت درك آن را ندارند، بسیار محتمل است؛ امّا »به عبارت دیگر،  صحیحه شده است.

درك آن را نداشته باشند و شارع با لحاظ آن، حکمی را ذکر کرده باشد، بسیار بعید  تیّ غیرعبادی، وجود ملاکی که عقلا صلاح سائلدر م
ای روشن و واضح بیان کند تا این است و در چنین مواردی ـ و لو به صورت نادر ـ لازم است شارع، اِعمال تعبد خویش را به وسیله قرینه

 نقل کرده که ایشان معتقد بودند در اینگونه موارد (قدس سرهاز حضرت امام ) یالله صانع تیآ 5.«شود رهیکه بر ملاك ارتکازی عقلایی چ
 6.«انجام داده است اسیآنچه در مخالفت با ق ریکند؛ نظ انیمخالفت را ب نیبا دهل سنج ا دیشارع با»

مشی شارع در مخالفت با فهم از نظر آیت الله صانعی مورد اختلاف زن و مرد در تقسیم ارث از جمله موارد نادر است. از نظر ایشان 
عرفی از عادلانه بودن تقسیم مساوی ارث شبیه به همان رفتاری است که شارع در مخالفت با قیاس داشته است و تعداد نصوص و کیفیت 

 کند. وجیهفتوای مشهور را ت کهتبیین آن به همان اندازه کافی است 

اعات ابدبه رغم اینکه نظریه مرجعیت عرف در تعیین مصادیق عدل و ظلم جزء  در مقام ارزیابی نهایی دیدگاه ایت الله صانعی گوییم:
که در مورد عناوینی چون حرج  گونهآنشود، عناوین عدل و ظلم منجر میتاریخی شود و این نظریه عملا به سیالیت محسوب می ایشان

ه اینکه اگر بپذیریم دریافت عرفی در مدار زمان و با گیرد. چچنین است، لیکن ابهام اساسی در مورد عرف معیار شکل می نیز و ضرر
های متغیر و شود، لیکن در زمان واحد نیز با عرفپدیدار شدن دگرگونی در مناسبات اجتماعی و نیازهای حقوقی دچار سیالیت می

های مالی ه و تأمین نیازمندیبه طور مثال بخشی از عرف، برپایه بخشیدن نقش مساوی در موضوع نفق های گوناگون مواجه هستیم.تلقی
ر داند و بخشی دیگر، تحت تأثیهای مالی زن و مرد است و ارث را نیز مستثنا نمیخانواده، طرفدار تساوی همه جانبه در حقوق و مسئولیت

اور آورده، نابرابری در های مالی و غیرمالی زن و مرد در خانواده برو که به نظام توزیع ناهمگون مسئولیتمذاق تاریخی شرع و فقه، ازآن
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داند. در این میان عرف معیار کدام است؟ و تا چه حد بایستی در سیال قراردادن احکام و حقوق خانواده ارث را نیز عین مقتضای عدل می
  و احوال شخصیه تقلا کرد؟!

 تقدم قاعده عدالت بر ادله احکام .7

 موافق با قاعده عدالت نباشد،آن عموم  یا که اطلاق یلیهر دل به این معنا که دانسته،حاکم بر ادله احکام عدالت را قاعده  آیت الله صانعی
حاکم بر احکام است نه تابع  عدلگفته اند:  همپردازان معاصر برخی از نظریه 1.ساقط است تیّ از حج میمخالفت با قرآن کر لیبه دل

معارض و  یاسلوب یدارا صیآن است که تخص صیحکومت با تخص تفاوت 2عدل است  ،بلکه اسلام ،ستین یاسلام ،عدل ،احکام
  4یک دلیل در موضوع یا محمول دلیل دیگر به صورت توسعه یا تضییق تصرف کند. حکومت آن است که 3عموم است  دیدحدر ت حیصر

به چالش کشیده است ت بر ادله احکام را حکومت قاعده عدالهایی با ذکر نمونهمواردی را ذکر کرده و  «قاعده عدالت» نویسنده کتاب
 عدل قاعده، دارد وجود ضرر اساسا   ،قاعده عدل و انصاف در مورد نزاع انیاز جر شیپ، ضررقاعده لا بر اساس نکهیبا ا»نویسد: می مثلا

 یمازندران یفسیاز  ایسپس با نقل نکته 5.«ستیدو قاعده ن نیب یتعارض چیه نیبنابرا ؛متوجه مالکان گردد یتا ضرر کمتر دیآمی انصاف و
]و قرعه مقدم تعارض است  دو آن نیب دیگویو مآن را رد کرده  ؛6بردیم نیورود دارد و موضوع آن را از ب ،هعدل و انصاف بر قاعده قرعکه 

 .است اثرینخواهد داشت و جعل آن لغو و ب یموضوع چیقرعه ه ،چون اگر همواره قاعده عدل و انصاف بر قاعده قرعه وارد باشد ؛است[
 7.حاکم باشد دیرا قبول کرد و قرعه با فیصنت توانینم کند کهاز شهید اول نقل می سپس

ه روی نوعی اشتبا «العدل و الانصاف»رسد در تطبیق قاعده عدالتی که مد نظر آیت الله صانعی است با قاعده ای تحت عنوان به نظر می
 هو معنای حکومت آن است که هر دلیلی ک ظالمانه بودن استخاطر ست کنار گذاشتن یک دلیل به نظر آیت الله صانعی ا داده، آنچه مدّ 

اگر مقصود آنچه از کتاب قاعده عدالت نقل شد همین معنا باشد بدیهی است  .اینکه ظلم باشد شرایط حجیت را دارد حجت است، جز
ت از تنصیف که صحبتوان حکم شرعی که ظلم بودن آن یقینی است را به شارع نسبت داد اما از آنجا  که تحلیل ایشان صحیح نیست و نمی

 مد نظر «دل و الانصافعال»توان نتیجه گرفت آنچه به عنوان قاعده ، میعدل نیستمصداق  لزوما   فیصنتاست که  اند و روشنکرده
 .تفاوت استبوده با قاعده عدالت در نظر آیت الله صانعی م نویسنده

 ذکر یک نکته:
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ی نیوعدالت تکاز جمله  است. را برای عدالت ذکر کرده یاقسامفقه پزوهان  یکی ازای خالی از لطف نیست. ای حاشیهدر اینجا ذکر نکته
همگان در  یعدالت در برابر ی به معنایعدالت صور ی،عدالت در قانونگذاری به معنای عیعدالت تشر ،نشیعدالت در آفربه معنای 

عدالت همین تقسیم را دیگری اینگونه تفصیل داده:  1ی.ت انسانخصل کی مثابهعدالت در فرد به به معنای  یعدالت اخلاقو قانون  یاجرا
تعداد  و... و ییعدالت اعطا ی،عدالت اکتشاف ی،نیعدالت تضم ی،عدالت فلسف ی،عدالت توافق ی،عدالت شرع یی،عدالت عقلا ی،عقل

، پس از برشمردن برخی فقه پژوهاناز یکی از  سخنیدر  2.ده استکر میبه دو قسم تقس زیها را ناز آن یبعض وقسم برشمرده  66آن را تا 
روا نیست، بلکه شگفت که این نسبت در حالی 3ادعا شده است که آیت الله صانعی در مقام نفی عدالت تشریعی برآمده است. ،اقسام

یت الله صانعی برای اثبات قاعده عدالت آورده همگی بر این مطلب استوار است که عدالت، منحصر در ای که آ؛ چراکه ادلهنمایدمی
حْسَانِ »  :تکوین نیست و عدالت تشریعی نیز مقصود است. استناد ایشان به آیاتی همچون هَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالِْْ اعْدِلُوا هُوَ »...و  4...« إِنَّ اللَّ

قْ  تکوین  مراجز برای اثبات عدالت تشریعی نیست، همه تلاش آیت الله صانعی برای این است که اثبات کند عدالت در  5« وَی...أَقْرَبُ لِلتَّ
عدالت  هیاهر دو بر پ عیو تشر نیتکو»توان او را نافی عدالت تشریعی دانست حال آنکه صراحتا گفته است: منحصر نیست، چگونه می

عدالت شرعی در برابر عقلی است؛ به موازات حسن و قبح عقلی از عدالت تشریعی،  رسد منظور این گویندهنظرمیبه . 6«است یافتهقوام 
عدل وظلم دو مقوله پیشاشرعی هستند. در حالیکه اشاعره از آن دو تفسیر پساشرعی ارائه در نگاه این فقیه، در برابر شرعی. یعنی اینکه 

اینکه در مدعای کلان خود در ضمن عدلیه جای دارند، عملا با موکول کردن تفسیر مصداقی عدالت به اند. فقیهان شیعی نیز به رغم کرده
اند به عدالت عقلی یا عرفی چنان حکومت و جرأت نیافته ا  غالب محورانه،منهج نص پیروی ازاند و با شرع، سلوکی اشعری را دنیال کرده

 رد.دافراوان اشد. امری که در فتاوی خلاف مشهور آیت الله صانعی ظهور و بروز که مستلزم عدول از مقتضای نص باقتداری بخشند 
 چنانکه گذشت نکته بدیع در رویکرد آیت الله صانعی به مقوله عدل، پذیرش مرجعیت عرف در برابر شرع و عقل، در تعیین مصداق است.

 یر یگجهیو نت یجمع بند

قهی ف شناسایی مبنایتواند ملاک نمی گفتگوهاها و دیدارها و الله صانعی در مصاحبهفقها از جمله آیت  عمومی و مطبوعاتیهای پاسخ .۶
اقناع عمومی و اسکات خصم و برپایه مشهورات و مسلمات و از نوع جدل یا خطابه است و جنبه  این مواردچراکه هدف  ؛ایشان قرارگیرد

جش ملاک سن ستیاستدلالی ایشان را بای نابع فقهاز دروس خارج فقه و یا م تحلیل فتاوا مباحث علمی ماخوذدر  روازاین ؛علمی ندارد
 قرارداد.

 ساخت: توان بر پایه چند مقدمه مستدلّ نظریه آیت الله صانعی در کاربست عدالت را می .6
                                                

 .16 ، ، قاعده عدالتیخراسان یاله 1

 .86تا  8۶ ص ،ظلم یقاعده عدالت و نف ،قابل 2
عدالت  ینف درج شده، ۶199 وریشهر ،شفقنا یخبر پایگاه درکه  یالله صانع تیدر مراسم سالگرد آ یمرتضو اءیض دیس یآقا تیتر سخناندر  3

 .است شده نسبت داده شانیبه ا یعیتشر
 ...دهدی: همانا خدا )خلق را( فرمان به عدل و احسان مشیرازی مکارم رجمهت 09،نحل 4

 )از هر عمل( است... کتریکه به تقوا نزد دی: ...عدالت کنشیرازی مکارم ترجمه :8 ،مائده 5
 .۶9۶/۶9صانعی، فقه و زندگی، 6



 

 

  :است.عدالت  هیبر پاعقلا   ،احکام خداوندمقدمه اول 
 یستشارع ن زیبه تجو دیّ مقو است  یزیتنج یحکم مقدمه دوم: این. 
  :موضوع آن دخالت کند. انیدر ب تحت شرایطی تواندیو شارع تنها م حکم عقلی آبی از تخصیص استمقدمه سوم 
ه سوم را در مقدمالله صانعی در کاربست عدالت در فرایند استنباط که منجر به فتاوی خلاف مشهور شده است آیت رویکردوجه افتراق  .6

 ه اقتدار و حکومت عدل و در چارچوب فهم عرفی از آن مکررا به معارضه با فتاوی مشهور روی آورده است.ایشان با تن دادن ب .باید جست
ا ظلم ر چیزی یعنیدارند  یباشد که عقلا درک متفاوت یموضوع عدالت در مورد نییدخالت شارع در تع چنانچه از نظر آیت الله صانعی .1

 :شود تیرعا دیبااساسی شرط چند  ،بالعکس وبه نظر شارع عدل است  که دانندیم
  :باشدآشکار « فراوان نصوص»ید با شارع با موضع معارضشرط نخست. 
 :ندارد. یکار نیتوان چن [جهتا   یا دلالتا   یا سندا  ] یظنّ  لیدل. شارع لازم است انیبه ب نیقیحصول  شرط دوم 
   :آنچه در مخالفت رینظ ،ودن حکم عقل را به مکلّف بفهماندنادرست ب «لیدل»موظّف است در قالب نصوص فراوان با  شارعشرط سوم 

 .انجام داده است اسیبا ق
کرده و هر سه شرط را رعایت  تشارع در موضوع دخال ،اختلاف زن و مرد در تقسیم ارث مسئلهالله صانعی در خصوص آیت دیدگاهاز  .5

 مشهور در این خصوص همین است. نموده است. دلیل همراهی ایشان با فتوای
عبادی، وجود یك ملاك تعبدی که عقلا قدرت درك آن را ندارند، بسیار محتمل است؛ امّا در موارد غیرعبادی، وجود ملاکی که  سائلدر م .6

 ئلهمس چون ردیدرك آن را نداشته باشند و شارع با لحاظ آن، حکمی را ذکر کرده باشد، بسیار بعید است و در چنین موا تیّ عقلا صلاح
 .ودش رهیای روشن و واضح بیان کند تا این که بر ملاك ارتکازی عقلایی چلازم است شارع، اِعمال تعبد خویش را به وسیله قرینه ارث

آیت الله صانعی با پذیرش مرجعیت عرف در تعیین مصداق عدل، عملا به نظریه سیالیت تاریخی عدل و ظلم اذعان کرده است. شفاف  .۲
 عرف جزء ابهامات دیدگاه ایشان است.عیار منبودن 

استثناء  که یفرض ریآن در غ حیتصر ایکه اطلاق، عموم  یلیهر دل است به این معنا کهحاکم بر ادله احکام از نظر آیت الله صانعی عدالت  .8
ساقط  تیّ از حج ،عیبر اعتبار عدل در تشر دالّ  اتیمخالفت با آیعنی  میمخالفت با قرآن کر لیشد موافق با قاعده عدالت نباشد، به دل

 است.

 ابع نفهرست م

 با ترجمه مکارم شیرازی قرآن کریم 

سال هفتم، بهار و  ،یفقه و حقوق اسلام«. زن و مرد هید یدر برابر یالله صانع تیآ هیو نقد ادله نظر یبررس»نژاد، محمد.  میابراه .۶
 .۶6، شماره ۶605تابستان 

 . ۶606مشهد،  ،یآستان قدس رضو یاسلام یپژوهشها ادیعدالت، بن یه فقهقاعد ،یعل ،یخراسان یاله .6
. محقق: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی) ره(. موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی) س(. الله. کتاب البیعخمینی، روح امام .6

 ق.۶16۶تهران.
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