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Abstract 

Criminal laws (aḥkām-i jazāʾī) constitute a part of the body of Islamic Sharīʿa. In the modern world, some claim that 

some of these rulings, such as the execution of apostates, harsh punishment methods, lūth and qasāma, retaliation 

punishment (qiṣāṣ) against the mother, etc. go against ethical criteria. Three main approaches can be identified 

regarding this issue: defensive and justificatory, critical and reformist, and ethical/rationalist. The first group entirely 

denies the existence of any challenges and considers religious rulings to align with religious ethics. The second group 

acknowledges the existence of the challenge and seeks reform regarding the issue. The rational approach, however, 

emphasizes the necessity for sharīʿa to align with ethical norms and propositions. Therefore, the third group supports 

fundamental changes to the foundations of criminal laws. The present essay employs a critical-analytical approach and 

seeks to offer practical solutions to resolve the discrepancy between criminal laws and ethical standards, aiming to make 

them more socially acceptable. The authors contend that when a criminal law goes against collective reason and 

conscience, ethical proposition should take precedence. Therefore, it is necessary to Review some of the criminal rulings 

in light of ethical and rational principles. 
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 چکیده
دام مرت د، اند بعضی از این احکام از قبیل اع دهند. در دنیای جدید برخی مدعیاحکام جزایی بخشی از پیکرۀ شریعت اسلامی را تشکیل می

، لوث و قسامه، قصاص مادر و... با معیارهای اخلاقی مغایر هستند. در مواجهه با این مسئله، س ه رهیاف ت ای لی را های خشن مجازاتشیوه
را  گرا. دستهٔ نخست اساساً منکر وجود هرگونه چالشی است و احک ام ش رعیگرا؛ اخلاق/عقلگرا؛ منتقد و ایلاحجو و توجیهشاهدیم: مدافعه

کی د ب ر آورد. اما رهیافت اخلاقداند. گروه دوم با قبول ایل چالش، ایلاحاتی در این موارد به عمل میمنطبق بر اخلاق دینی می گرا ضمن تأ
یری روش کارگها و هنجارهای اخلاقی، به ایجاد تغییرات اساسی در مبانی احکام جزایی باور دارد. این جستار با بهلزوم انطباق شریعت با گزاره

هاس ت. پ ییرترکردن آنحلی عملی جهت رفع تغایر میان برخی از احکام جزایی با معیارهای اخلاقی و جامع هانتقادی دریدد ارائۀ راهتحلیلی
رو ش ود؛ ازای نباور نگارندگان آن است در مواردی که حکمی جزایی با عقلانیت و وجدان جمعی در تغ ایر باش د، گ زارۀ اخلاق ی مق دم م ی

 ای از احکام جزائی در پرتوِ ایول اخلاقی و عقلانی مورد بازخوانی واقع شود.وری است پارهضر

 اخلاق هنجاری، نظام کیفری اسلام، احکام جزایی، عدالت کیفری، فلسفهٔ فقه جزایی. :واژگان کلیدی
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 مقدمه

ه ای بیرون ی و از بخش بزرگی از احکام فقهی مربوط به جزائیات و امور کیفری است. امروزه که نگ اه
های اسلامی شدت گرفته است، این احکام در ت رازوی داوری عق ل و ع رف و منظر علوم مختلف به آموزه

های مهم در روزگار ما راجع به تض ادِ وو ل و در ه اهرر برخ ی از شوند. ازجمله چالشاخلاق سنجیده می
نمون ه، سنگس ارکردن زان ی محص ن و ه ای اخلاق ی اس ت. ب رای احکام جزایی اسلام با معیارها و گزاره

محصنه، تصلیب محارب، قصاص مادر در قتل فرزندش، اعدام مرتد و امثال آن، با کرامت انسانی و ای ل 
 شود. عدالت اخلاقی سنجیده می

کوشد ضمن بیان برخی از احکام کیفری اس لام ک ه از منظ ر اخلاق ی نابایس ته ب ه نظ ر این مقاله می
ها وجود دارد بپردازد. بدون تردی د، تحک یم مب انی هایی که در برابر این چالشیافترسند، به بررسی رهمی

 هایی است. ها مرهون چنین تلاشپییرکردن آنشریعت اسلامی و جامعه
مای هٔ ای لی انتق ادی اس ت. درونبودن و نگاه بیرون ی، تحلیلیایرشتهبه میانروش این تحقیق باتوجه

 شناسی در ارتباط است.حقوق، فلسفهٔ اخلاق و معرفتمباحث، با فلسفهٔ فقه و 
برای تحلیل و تنقیح پرسش تحقیق بایسته است مطالبی چند روشن شود و ازآنجاکه ه دف ا ایی ای ن 

آی د، هاست، فقط به چند موضوعی ک ه در پ ی م یگونه چالشگویی به اینکارهای تبیین و پاسخنوشتار راه
 پردازیم.یورت مجمل میبه

 یستی اخلاق. چ1

اما اخلاقی که در ای ن  2است مثابهٔ یک علم، شناخت ملکات و فضایل در برابر رذایل نفسانیاخلاق به
کید می اخ لاق »هایی است که راهنمای رفتارند. ب ه ای ن اخ لاق، ورزیم، هنجارها و ارزشنوشتار بر آن تأ

است. گرچه امروزه در فلسفهٔ اخ لاق و حاکم به این اخلاق، عقل و عرف خردمندان  3گویندمی« هنجاری
گرای ی ج ان گرایی ی ا اای تگرایی یا اخلاق وهیفهٔ کانت، نتیجهاربی سه رویکرد عمده وجود دارد: وهیفه

نظر م ا، از منظ ر ای ن  4تایر،استوارت میل و اخلاق فضیلت مکین اما در بسیاری از مص ادیق چالش ی م در
 ن حکم اخلاقی در این رویکرد، عرف عام خردمندان است.ها دارای حکم واحدی هستند. میزاخوانش

 

                                                 
 .5/95، المحجة البیضاء؛ فیض کاشانی، 66، میزان العمل؛ ازالی، 51، تهذیب الاخلاقمسکویه، . ابن2
 .10، فلسفهٔ اخلاق. ژکس، 3
 .12تا8، سیطرهٔ خیر؛ طالقانی، 28، مقدمهٔ سیطرهٔ خیر. مرداک، 4
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 هایی از مصادیق چالشی. ذکر نمونه2

هایی از احکام جزایی اسلام که ادع ا ش ده ب ا م وازین و معیاره ای پیش از هر بحثی لازم است نمونه
ن قس مت ذک ر های آتی فراهم آید. مراد از مباحثی ک ه در ای اخلاقی مغایرت دارند ذکر شود تا بستر بحث

های اخلاقی مغایر باشند و مقصود آن نیس ت رسد با گزارههایی است که به نظر میشود، تنها بیان نمونهمی
ه ا که این مصادیق مورد تحلیل استنباطی و واکاوی تفصیلی فقهی قرار گیرد و همهٔ جوانب، اقوال و ادل هٔ آن

انگاری و گاهی در ناحیهٔ نوع و کیفیت در ناحیهٔ جرمبحث و بررسی شود. تغایر این احکام با اخلاق، گاهی 
های خشن ورجم، شود: أ. اجرای مجازاتمجازات است. از میان چندین مصداق، تنها به تعدادی اشاره می

نشدن توبهٔ مرتد فطری و اعدام او، ج. قصاص م ادر در قت ل تصلیب، قطع دست، تازیانه و...ر، ب. پییرفته
خصوص پ در، د. تنص یف دی هٔ زن، ه. ش رطیت تس اوی در دی ن در قص اص، و.  قصاص درفرزند و عدم

 مخیربودن اولیای دم در قتل و استرقاق ذمی و سه نمونهٔ دیگر.
 دهیم:اختصار توضیح میاینک هریک از این موارد را به

های : از دیرباز مفهوم مجازات توأم با درد، رنج و آسیبهای خشن )رجم، تصلیب و...(أ. مجازات
کردن دیوار، به دارآویختن، ب ه کردن، پرتاب از بلندی، خرابتکهجسمی و روحی بوده است. سوزاندن، تکه

ه ا را ک ه گونه کیفرها بوده است. اسلام برخی از این مجازاتهایی از اینها نمونهکشیدن و امثال آنیلیب
یح قرآن کریم در اُمَم قبلی هم بوده، تأیید تصرقبل از خودش نیز وجود داشت تقریر کرد؛ مثلًا تصلیب که به

رجم نی ز بن ابر ادع ای  6یورت متخالف نیز موروث پیش از اسلام است.وپا بههمچنین قطع دست 5شد.
باور بعضی، در دوران جدید عقلانیت و عرف بش ری ب ا انج ام به 7برخی، در امت یهود رواج داشته است.

ب ه نظ ر  8کنن د.گونه اعمال را ایراخلاقی تلقی م یارند و اینهای خشن و سخت میانهٔ خوشی ندمجازات
های دور کیفرهای س خت براس ام مب انی مکت ب س زادهی، ام ری ع ادی و انس انی و رسد در گیشتهمی

اند، ولی امروزه با تحولات فردی و اجتماعی و تغییراتی که در بینش و نگ رش و آمدهاخلاقی به حساب می
 شده است، نگاه عمومی راجع به این نوع کیفرها دستخوش تغییر شده است.  گونهٔ زندگی بشر ایجاد

انی معنای تغییر دین و نوکیشی است. مسلم: ارتداد، بهنشدن توبهٔ مرتد فطری و اعدام اوب. پذیرفته
 دین شود یا یکی از ادیان توحیدی ی ا ایرتوحی دی را بپ ییرد، مرت دکه از اسلام خارج شود؛ خواه اساساً بی

                                                 
 .71. طه: 5
 .49؛ شعراء: 124. اعراف: 6
 .139، «بررسی مبانی فقهی رجم». جناتی، 7
 .327، «ترهای هرچه انسانیبه سوی مجازات». نوبهار، 8
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ویژه مرتد فطریِ مرد تشریع شده است. مس تند ای ن احک ام، شود. احکام سنگینی برای مرتد، بهشمرده می
در رهیاف ت اخلاق ی،  10ان د.ها فت وا دادهو فقیهان براسام آن9روایاتی است که در این باب وارد شده است

 شود.تغییر دین و آیین درخورِ بحث و نقد است که در مباحث آتی اشاره می
حکم : تفاوت حکم قصاص مادر در قتل فرزن دش نس بت ب ه ع دمج. قصاص مادر در کشتن فرزند

قصاص پدر در قتل فرزندش از منظر عدالت اخلاقی مورد چالش است؛ چراک ه دی دگاه اال ب فقیه ان در 
و سایر فقیهان امامیه نیز حکم به قص اص  11خصوص کشتن فرزند توسط مادر، حکم به قصاص مادر است

جواز اند و حتی ابوالصلاح حلبی که در سرقت مادر از اموال فرزند قائل ب ه ع دمدر فرض میکور داده مادر
قصاص تنها، معدودی از فقیهان معتقد به عدم 12قطع دست است، در قتل حکم به قصاص مادر داده است.

قدام ه در ان د. ابنسنت به جنبهٔ اخلاقی موضوع نیز تمس ک جس تهاما برخی از فقیهان اهل 13مادر هستند،
 14سبب قتل فرزندش، وجوب بِرّ بر مادر را اولیٰ از پدر دانسته است.نفی قصاص از مادر به

: ازجمله موضوعات چالش ی در ب اب قص اص، تنص یف دی هٔ زن اس ت د. تنصیف دیهٔ زن در اعضا
س وم رد و به مق دار یکسوم دیه برسد؛ به این معنا که، اگر مردی به زنی جراحتی وارد ککه به یکدریورتی

ای ن  15دان د.جواهر دلیل این حکم را روایات مستفیضه میشود. یاحبدیهٔ کامل برسد، دیهٔ زن نصف می
تغل ب ب ه آن بنای ک ه خ ود راوی؛ یعن ی ابانحکم از زمان یدور تاکنون محل بحث بوده است تا ان دازه

جهت مخالفت با معیارهای عقل ی و اخلاق ی  هرروی، برخی بر دلالت این روایت ازبه 16کند.اعتراض می
  17اند.خدشه وارد و آن را طرد کرده

ازجمل ه ش روط جری ان قص اص، تس اوی ج انی و شرطیت تساوی در دینن در قصناص: ه. عدم
اسام، چنانچه مسلمان عادت ب ه کش تن کف ار نداش ته باش د، دری ورت علیه در دین است و براینمجنی

                                                 
، وسائل؛ حر عاملی، 4/253، الإستبصار؛ طوسی، 10/136، تهذیب؛ طوسی، 3/149، هکتاب من لایحضره الفقیبابویه، ؛ ابن257تا7/256، الکافی. کلینی، 9

28/324. 
 .604تا41/603، جواهر الکلامجواهر، . یاحب10
؛ 11/97، کشة  اللاةام؛ فاض ل هن دی، 10/64؛ الروضةة؛ شهید ث انی، 3/۶08، قواعد؛ علامه حلی، 4/988، شرایع؛ محقق حلی، ۷39، نهایه. طوسی، 11

 .42/1۷0، جواهرهر، جوایاحب
 .38۶، الکافی فی الفقه. ابوالصلاح حلبی، 12
 .89/175، الفقه؛ حسینی شیرازی، 369، مجموعه فتاویجنید اسکافی، . ابن13
 .9/3۶0، المغنیقدامه، . ابن14
 .352و  29/163، وسائل. حر عاملی، 15
 .29/352، وسائل. حر عاملی، 16
 .208، فقه الاقلین. یانعی، 17
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در 18البته گویا در این موضوع فرقی میان کافر ذمی و مستأمن و حربی نیست.شود و کشتن آنان قصاص نمی
از منظ ر  20مستند این حکم، روای ات اس ت. 19اند.این میان، برخی مانند یدوق با این حکم مخالف بوده

بودن باش د، ن ه معیارهای اخلاقی، این حکم درخورِ تأمل است؛ چنانچه ملاک و مناط در قص اص انس ان
نماید. مؤید این مطلب آن است که اسام، اختصاص آن به مسلمان با عدالت ناسازگار میبراینمسلمانی. 
لْبَ ابِ »بقره  179خطاب آیهٔ 

َ
، خردمن دان اس ت و قص اص را حکم ی «وَلَکُمْ فِی الْقِصَاصِ حَیاةٌ یا أُولِی الْْ

  21داند.موافق و متناسب با عقلانیت انسان می
ازجمله موضوعاتی ک ه در قص اص مح ل اش کال قتل یا استرقاق ذمی: و. مخیربودن اولیای دم در 

اخلاقی واقع شده، عبارت است از: چنانچه کافر ذمی مسلمانی را بکشد، او و اموالش را به اولیای مسلمان 
 22کن د.ها نیز میان کشتن یا استرقاق او مخیرند. محقق حلی در استرقاق فرزندان ذم ی تردی د میداده و آن
، روضه و نکت ،سرائر، انتصارهای اهر نیز معتقد است این حکم، مشهور و بلکه براسام کتابجویاحب

البته محقق اردبیلی پس از  24مستند این حکم هم یحیحه ضُرَیس از امام باقروعر است. 23اجماعی است.
 25کند.وارد میپییرفتن ایل حکم، در اینکه فرزندان ذمی برای استرقاق به اولیای مقتول داده شوند، خدشه 

این حکم هم جدای از مخالفت با ایول و قواعد باب قصاص و احترام مال ایر، ب ا معیاره ای اخلاق ی و 
اخلاق یِ وِزر، ک ه هماهن ا ب ا ای ل مغایرت چنین حکم ی ب ا قاع دهٔ عقلانی 26عقلایی در تغایر است.

 بودن مجازات در حقوق جزای نوین است، نیز آشکارا معلوم است.شخصی
 28و روای ات 27االب فقیهان و مفس ران براس ام ه اهر ق رآن ک ریمکنندۀ جزیه: تصغیر پرداختز. 

اگ ر ای ن  29ان د.کردن او نظ ر دادهکند، به تصغیر و کوچکای که اقدام به پرداخت جزیه میدربارهٔ اهل ذمه
ا کرام ت انس انی رس د و ب حکم را نوعی مجازات تلقی کنیم، امروزه با وجدان اخلاقی ناسازگار به نظر می

                                                 
 .2/519، تحریر الوسیله؛ خمینی، 42/150، جواهرواهر، ج. یاحب18
 .534، المقنعبابویه، . ابن19
 .29/107، وسائل. حر عاملی، 20
 .243، فقه الاقلین. یانعی، 21
 .4/986، شرایع. محقق حلی، 22
؛ ش هید ث انی، 3/388، النهایةه و نکتهةای، حل ؛ محقق3/351، السرائرادریس حلی، ؛ ابن547، الإنتصارالهدی، ؛ علم42/156، جواهرجواهر، . یاحب23

 .10/61، الروضة
 .29/110، وسائل. حر عاملی، 24
 .14/30، مجمع الفائدة. مقدم اردبیلی، 25
 .258، فقه الاقلین. یانعی، 26
 .29. توبه: 27
 .15/149، وسائل. حر عاملی، 28
 .2/242، المیزان؛ طباطبایی، 1/361، کنز العرفان . فاضل مقداد،29
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دانند؛ یعنی ب ه ق وانین کش ور تعه د معنای ملتزمون میای یاارون را بهتعارض دارد. به همین سبب، عده
 3031داشته باشد.

توان از این سه موضوع هم برای طرح چالش اخلاقی یاد ک رد: ل زوم دی ه ب ر بر موارد یادشده میافزون
 34اثبات قتل و قصاص توسط قس امه 33که اجماعی است، 32عاقله؛ یعنی خویشاوندان قاتل از ناحیهٔ پدری

کیف ر باای ان دارای فئ ه در ج رم  36دانن د،شود و برخی آن را خلاف ایل م یثابت می 35که باوجود لوث
 38شوند.که گفته شده اسیرانشان کشته و فراریان نیز تعقیب و معدوم می 37بغی

ی اثبات وج ود تغ ایر وول و ه اهریر می ان برخ ی توان براها تنها چند نمونه از مواردی بود که میاین
احکام کیفری با معیارهای اخلاقی و عقلانی ذکر کرد. اما مهم آن است که معلوم ش ود اندیش مندان ح وزهٔ 

ها چیست؟ در قس مت دوم ترین این رهیافتاند و مناسبها چگونه مواجه شدهعلوم اسلامی با این چالش
 پردازیم.در برابر این ابهامات وشبهاتر می های اتخاذشدهمقاله، به رهیافت

 های مواجهه با احکام جزایی مغایر با معیارهای اخلاقی. رهیافت3

های یادشده در خصوص تغایر برخی احکام کیفری اسلام با معیاره ای اخلاق ی، در مواجهه با چالش
 گرا. عقل/اخلاقگرا، گرا، ایلاحجو/توجیهشود: مدافعهسه رهیافت و رویکرد مشاهده می

ه ا ف راوردهٔ مکتب ی فک ری و نگرش ی هس تند ک ه نت ایج و لازم به ذکر است که هریک از این رهیافت
جو مول ود فق ه س نتی کلاس یک شود. رهیافت مدافعههای فقهی مشاهده میپیامدهای آن در تمامی عریه

اندیش ی برخاس ته از دام ن روش ن گراگرا زادهٔ فقه پویا وحکومتیر و رهیافت اخلاقاست و رهیافت ایلاح
 پردازیم:های یادشده میدینی است. اینک به توضیح هریک از این سه رهیافت در برابر چالش

 جوگرا و مدافعه. رهیافت توجیه1. 3

                                                 
 .149، اصل کرامت انسانی، . ایاز30
پ ییری تحول»مقدم، مهری زی ث انی، . ضمن آنکه ایل پیمان ذمه در روزگار معایر، مورد نقد و نفی برخی از محققان قرار گرفته است. نک: اوث، نای ری31

 .1395، «قرارداد ذمه با پیدایش حقوق شهروندی مدرن
 .2/225، مجمع البحرین. طریحی، 32
جواهر، ؛ ی احب2/229، ارشةا  اذههةان؛ علامه حلی، 430، الوسیلةحمزه، ؛ ابن5/269، الخلاف؛ طوسی، 396، الکافی فی الفقه، . ابوالصلاح حلبی33

 .2/195، تکمله؛ خوئی، مبانی 42/188، جواهر
 .7/258 جامع المدارک،؛ خوانساری، 740، النهایه؛ طوسی، 306، المقنعبابویه، . ابن34
 .1/237، القاموس المحیط؛ فیروزآبادی، 2/560، رالمصباح المنی. مقری، 35
 .4/394، غایة المرام. ییمری، 36
 .10/52، المغنیقدامه، ؛ ابن7/456، ریاض؛ طباطبایی، 5/335، الخلاف. طوسی، 37
 .5/33، الکافی؛ کلینی، 325، جواهر الفقهبراج، . ابن38
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گی رد، دار روش رایج استنباط فقهی را در بر میپژوهان سنتی و طرفاین رهیافت که االب فقیهان و فقه
بین د. گونه احکام است و ایولًا مشکل و چالشی در این م وارد نم یداری از اینفاع و جانبدنبال بیان دبه

و در مواردی ه م ک ه تبی ین و  گونه موضوعات/شبهات، طریق توجیه و دفاع را اختیار کردهاینان در برابر این
اینک به چند نمون ه از  39ند.ابودن حکم واگیار کردهاند، آن را به تعبد و توقیفیتوجیهی برای حکمی نداشته

 شود:های خشن اشاره میها در جرایم ارتداد و اجرای مجازاتاین دست از توجیه
مدافعان حکم مرتد در ضمن دف اع از ای ن حک م، آن را عقلان ی و اخلاق ی  أ. توجیه مجازات مرتد:

روش نفکران ب ه حک م دانند. محمدجواد فاضل لنکرانی، از فقیهان معایر در پاسخ اش کالات یک ی از می
داند بر این باور است که حکم مرتد با مرتد، ضمن آنکه مجازات مرتد را منصوص قرآن کریم و اجماعی می

شود، روایات باب مرت د آح اد رحمت الهی سازگار است واخلاقی استر، اعدام مرتد سبب وهن دین نمی
وم رج ق انونی و هرجس بب رواج ب ی نیستند؛ بلکه متواتر اجمالی یا معنوی هس تند، اج رای حک م مرت د

 40شود و اجرای حدود نیز متوقف بر حضور معصوموعر نیست.نمی
کید بر لزوم اجرای مجازاترهیافت توجیه های خشن:ب. توجیه مجازات ویژه ه ا ب هگرا در ضمن تأ

الل ه ش یخ یکی از فقیهان معایر، از اجرای تصلیب توس ط آیت 41داند.حدود، آن را مایهٔ حیات جامعه می
فقیه دیگری در اثبات اهمیت و بایستگی اجرای  42کند.عبدالکریم حائری یزدی در اراک ابراز خرسندی می

داران ای ن اال ب ط رف 43گ ر بح ث ماس ت.کن د ک ه روش نحدود سخت روایتی از پیامبروصر نقل می
سزادهی و  45رمان،پاک و طاهرساختن مج 44رویکرد، کیفرهای اسلامی را مناسب با رحمت و رأفت الهی،

مدافعان این رهیاف ت  46دانند.های اجرایی برای احکام میجلوگیری از تکرار جرم در آینده و ایجاد ضمانت
انگاری جرایم جنسی مستوجب ح د، از ش یوهٔ ارج اع ب ه فط رت و معتقدند: خداوند متعال در تعلیل جرم

  47طبیعت انسان بهره جسته است.
                                                 

ش ود وح ر ع املی، سان سارق بالغ قطع میده است که در مرتبهٔ سوم یا چهارم انگشتانش به. برای نمونه، در خصوص کودکی که سرقت کرده روایاتی وارد ش39
بودن حک م اش اره ها، به تعبدیاند در برابر مخالفت این حکم با عمومات و قواعد باب مجازاتر. برخی از فقیهان که به این روایات عمل کرده28/294، وسائل

 ر.348تا1/342، قریرات الحدو  و القصاصتاند ومقدم نجفی، گلپایگانی، کرده
 /https://fazellankarani.com/persian/articles/4975، «پاسخ به شبهات پیرامون ارتداد». نک: فاضل لنکرانی، 40
 .127، «خشونت و مجازات». میرخلیلی، 41
 «ی رؤم الاشهاد خیله اللّٰه.و لکنّهم قد وفقوا لیلك و یلب المجرم اللعین عل: »1/1۶، الدر المنضو . گلپایگانی، 42
 .1/6، فقه الحدو . موسوی اردبیلی، 43
 .6/349، الفرقان. یادقی تهرانی، 44
 .18/129، تفسیر المنیر. زحیلی، 45
 .1/609، التشریع الجنایی. عودة، 46
 .146، «ها در جرایم جنسیاهداف مجازات». نوبهار، 47
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های اخیر در میان فقیهان مسلمان تلاشی آا از ش ده اس ت ت ا چه رهٔ ه: در دهگراج. رهیافت اصلاح
ش ود در گرا یا منتقد نامی ده م یتری از شریعت اسلامی ارائه دهند. این رهیافت که ایلاحمعقول و منطقی

ضمن پایبندی به ایول و قواعد و مبانی احکام اسلامی در موارد تعارض آشکار میان احکام ب ا معیاره ای 
اس ت. ب ه  ه ا ش دهجوییای ایلاحات و تأویلات و چارهشری و عقلانیت مدرن، متمسک به پارهحقوق ب

 شود. های اخلاقی در فقه جزایی اشاره میچند مورد از مواجههٔ این رهیافت با چالش
ان د مج ازات مرت د را ام روزه پژوهان معایر تلاش کردهبسیاری از فقهد. بازخوانی مجازات ارتداد: 

دلایلی کاربست بدانند. از نگاه آنان هرچند حکم مرتد مستندات قوی و نصوص محکمی دارد، اما به منتفی
ها در روزگار ما یا منتفی است یا اختصاص به موارد بسیار نادری دارد؛ مثلًا مجازات ارتداد را مشروط به آن

ک ردن آن اس ت؛ مش روط ب ه علنی اِعمال مجازات ارتداد»کنند. ساختن ارتداد و ترویج و تبلیغ آن میفاش
شود که وی ارتداد خود را علنی کرده و به تبلیغ یعنی مجازات ارتداد زمانی در مورد شخص مرتد اِعمال می

همچنین گفته شده که مجازات ارتداد متعل ق ب ه ی در اس لام ب وده ک ه برخ ی از  48«و ترویج آن بپردازد.
ش دند و دتی برای تضعیف جبههٔ مسلمانان، از دین خارج م یآوردند و پس از ممنافقان در هاهر اسلام می

هایی را یا با استناد به قاعدهٔ درأ الحد تغییر کیش 49عمران در همین خصوص نازل شده استسورهٔ آل 72آیهٔ 
که ناشی از عروض شبهات فکری و عقیدتی در این زمان است، از موضوع ارتداد خارج ک رده ی ا مج ازات 

ب ه مط البی باتوجه»نویسد: باره مییکی دیگر از پژوهشگران دراین 50اند.ین مورد ساقط دانستهارتداد را در ا
بودن آن را محتمل دانستیم ک ه کلی ت و که در حد یا تعزیربودن احکام ارتداد بیان داشتیم و حکم حکومتی

ات اینترنت ی و . پیش رفت عل م ارتباط ات و ش به1ب ه: شمول و ثب ات در آن منتف ی اس ت و ح اکم باتوجه
. عملک رد زش ت 2ش ود؛ گردانی بعض ی از اس لام م یای که با ایجاد شبهات گوناگون سبب رویماهواره

. 4. ارائ هٔ چه رهٔ خش ن، ایرمنطق ی و تنف رآور از دی ن؛ 3برخی از حاملان و حامیان دین در پوشش دین؛ 
ام اسلامی، از ابراز و اج رای احک ام کننده علیه اسلام و نظ. پرهیز از تبلیغات مسموم5ملاحظات جهانی؛ 

 51«نظر کند.ارتداد یرف
تنها محاکم قضایی ما از اج رای آن آفرین شده که نه: موضوع رجم تا آن اندازه چالشه. مجازات رجم

ای ان د. محم دابراهیم جن اتی در مقال هاند، که برخی از فقیهان نیز اساساً آن را از ریشه انکار کردهمنع شده

                                                 
 .95، «حق آزادی عقیده». نصیری، 48
 .94 ،«آزادی عقیدهحق ». نصیری، 49
 .140تا139، «شرایط اعمال قاعدهٔ درأ». ساداتی، 50
 .270تا269، ارتدا   ر اسلام. ولایی، 51
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شود این گونه که مشاهده میهمان 52داند.یک در روایات رجم، این حکم را مخالف با کتاب میضمن تشک
گمارد ب دون آنک ه بخواه د از فقیه نواندیش در ضمن پاسداشت میراث کهن، به ایلاح و نقد آن همت می

رسد، نظر نمیسنتیِ این فقیه گرچه چندان موجه به های جهان مدرن یاری جوید. البته نقد درونفرضپیش
از برخی فقها نیز نقل شده است که اج رای مج ازات  53گرا قابلیت دارد.دادن رهیافت ایلاحاما برای نشان

رجم در شرایط فعلی جامعهٔ بش ری ب ه مص لحت نیس ت، بلک ه ح رام اس ت؛ چ ون س بب وه ن اس لام 
  54شود.می

 گرا. رهیافت عقل/اخلاق2. 3
زمین هه ور ک رده اس ت، خ وانش ثر از تحولات فکری در مغربهای اخیر متأاین رهیافت که در دهه

جدیدی از دین، شریعت، اخلاق و رابطهٔ انسان با خداوند عرضه کرده است. این تفکر معتقد اس ت ک ه ب ا 
ک ن ها را حل کرد. چیزی که مشکل را از اسام ریشهتوان چالشایلاحات موردی و هر از چندگاهی نمی

ت أثیر شدت تحتهای نگرش دینی است. اینان معتقدند که احکام جزایی اسلام بهکند، ایلاح در بنیانمی
مناسبات حاکم بر عربِ سرزمین حجاز، ادیان پیشین و مقاید ایلی شارع بوده است و مهم آن اس ت ک ه 
بتوان مقاید ایلی را از عرضیات دین باز شناخت. ازجمله بهترین تقریرات برای این موضوع نوش تهٔ آق ای 

مداخلات کتاب و سنت در روابط حقوقی خانواده، اجتماع و حکومت و قضاوت »جتهد شبستری است: م
ه ا ق انون وض ع و مانند اینها که در حجاز وجود داشت، از این خاستگاه نبود که برای آن مردم در این زمینه

ش د، عدالت تلقی می کند... آن مداخلات از این خاستگاه بود که آنچه برخلاف اخلاق و کرامت انسانی و
  55.«بیان شود... 

 پردازیم:گرا با احکام ایراخلاقی میاینک به بررسی یک نمونه از مواجههٔ رهیافت اخلاق
های حکم ارتداد آن است که اولًا، فردی که باور خویش به اسلام ازجمله چالش نفی مجازات ارتداد:

کوم به مجازات شود؛ زیرا تحقق ب اور، عمل ی اختی اری تواند محرا از دست داده است، اخلاقاً و عقلًا نمی
 56گیرد، هرچند ممکن است مقدمات آن در اختیار ش خص باش د؛نیست و طی فرایندی طولانی شکل می

نظر قرار دهیم. آیا مج ازات ف ردی ک ه در اث ر ثانیاً، این موضوع را می توانیم از منظر عدالت اخلاقی نیز مدر
شود؟ اعدام این فرد، امری مستحس ن و ا پییرفته است، امری اخلاقی تلقی میاسباب مختلف کیشی تازه ر

                                                 
 .142تا123، «بررسی مبانی فقهی رجم». جناتی، 52
 .200تا183، «...رجم  ر ترازو؛ »مقدم، . برای مشاهدهٔ نقد این مقاله بنگرید: گلباای ماسوله، علی جبار، نایری53
 .159، نقش مقاصد شریعت  ر تأثیر مقتضیات زمانحمدی ابهری، . ا54
 .298تا297، «گونه دانش در سه قلمروسه». مجتهد شبستری، 55
 .1/29 فرائد اذصول،. انصاری، 56
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بینیم استتابه و توبهٔ مرت د فط ریِ م رد ویژه آنکه میآید یا عملی زشت و ایراخلاقی؟ بهشایسته به شمار می
را  شود؛ یعنی حتی اگر او ضمن پییرش خطای خود اههار ندامت و پشیمانی کند و ع زم خ ودپییرفته نمی

ش ود. ب ر هم ین اش اج را م یشود و حکم اعدام درب ارهبازگشت به کفر اعلام کند نیز پییرفته نمیبر عدم
بر ارتداد، این نحلهٔ فک ری افزون 57اند.اسام، برخی از نواندیشان دینی به نقد جدی مجازات مرتد پرداخته

هایی زیرات، قصاص و دیات نیز چالشها در ابواب حدود، تعدر بسیاری دیگر از مصادیق جرایم و مجازات
 اند. را مطرح کرده

 . رهیافت برگزیده4

دان یم، های اخلاقی، رهیافتی که ما آن را مقرون ب ه ی واب م یپس از تبیین سه نوع مواجهه با چالش
ر دان د و ب ر ای ن ب اومند و اقتضایی نمیطور مطلق احکام شریعت را زمانرهیافتی میانه است. این نگاه، به

دیگر، بر این باور نیست که هر گ زارهٔ اخلاق یِ اند. ازسویاست که بسیاری از احکام جزایی، ثابت و مطلق
کند برخی از احکام جزایی اسلام، ک ه در تض اد و تغ ایری مورد ادعا مطلق و فرادینی باشد، اما اعتراف می

اس لام نیس تند و بایس تهٔ ب ازخوانی و های اخلاقی هستند، در زمرۀ احکام ثاب ت آشکار با معیارها و ارزش
 شود:ها اشاره میبر پییرش چند مقدمه است که به آندگرگونی هستند. این مدعا مبتنی

مقای د ش ریعت، اه داف و »أ. توجه مقاصد شرع و اصول اخلاقی در حقنوق کیفنری اسنلام: 
مقای د ش ریعت » 58«اسراری است که شارع در هنگام وضع ه ر حکم ی از احک امش ق رار داده اس ت.

هایی؛ مانند هایی است که شریعت اسلام بر آن تکیه دارد. ارزشدربردارندهٔ مصلحت عامه و ایول و ارزش
جرایم ش رعی؛  59«بستگی و تعهد اجتماعی.عدل، کرامت انسان، حق انتخاب آزاد، تسامح، سهولت و هم

ه ا مج ازات وض ع ش ده اس ت، هم ه و برای آن انگاری شدهیعنی افعال و تروکی که در شرع اسلامی جرم
  60است. براسام نقض یکی از مصالح و مقاید عالیه

، ایول و قواعدی اخلاقی است که شارع در مقام تشریع احکام جزای ی م ورد «مبانی اخلاقی»مراد از 
ملاحظه قرار داده است؛ به این معنا که، هر حکم ی را براس ام آن مب انی مق رر فرم وده اس ت. در ح وزهٔ 

نظر ش ارع ق رار تشر یع، ایول و قواعد کلی حقوق جزایی اسلام که در جعل و تش ریع احک ام جزای ی م در
 پوشی و ایل توبه. اند، چهار ایل است: ایل کرامت، ایل عدالت، ایل بزهگرفته

                                                 
 .193تا188، حق الناس. کدیور، 57
 .7، نظریة المقاصد؛ ریسونی، 7، مقاصد الشریعة. فاسی، 58
 .75، عتجستارهایی  ر مقاصد شری. الهی، 59
 .3/138، الروضة؛ شهید ثانی، 1/38، القواعد و الفوائد؛ شهید اول، 160، شفاء الغلیل؛ ازالی، 174، المستصفی. ازالی، 60
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نظر ش ارع  61: کرامت ذاتی انسان، خاستگاه قرآنی دارداصل کرامت و در تشریع بسیاری از احکام، مدر
براس ام قاع دهٔ کرام ت  62فته است و بایستهٔ کاربست در حوزهٔ استنباط احکام توسط فقیهان است.قرار گر

انسان باید به این استلزامات پایبن د ش د: حرم ت اذلال نف س، حرم ت هت ک و نق ض کرام ت دیگ ران، 
ها، رعای ت ح ریم خصوی ی ممنوعیت شکنجه، لزوم حفظ حیات خود و دیگران، پاسداشت آزادی انسان

ازآنجاک ه مفه وم »بودن آن اس ت. ای که در ارتباط با کرامت ذاتی انس ان مه م اس ت، نس بینکته 63راد.اف
های مشابه، از مفاهیم اعتباری هستند، طبیعتاً از دو ویژگی برخ وردار خواهن د ب ود: کرامت و اهانت و واژه

خ اص، مص داق تک ریم و نسبی و متغیربودن. این بدان معناست که امری ممکن است در زمانی و مکانی 
بزرگداشت تلقی شود و همان امر، در جایی و زمانی دیگر یا مصداق تکریم نباشد و یا مص داق اهان ت ب ه 

کرامت از ام وری اس ت ک ه »کند. تعبیر می« بودننوعی»محقق دیگری از همین مضمون به  64«شمار آید.
آن، به عرف زمان و درک عقلا وابس ته کردن و تعیین مصادیق هرچند در ایل خود ذاتی است، اما مشخص

 65«است.
معنای رفتار میانه، قراردادن هر چیزی در جای خودش، ض د ج ور و عدل را در لغت بهاصل عدالت: 

گی رد. عنوان ویفی از اویاف خداوند مورد بحث قرار میعدالت گاهی به 66اند.هلم و امثال آن معنا کرده
اخلاقی، پیوند وثیقی با موضوع این مقاله دارد. توضیح مطل ب یوقبح عقلبحث از عدالت خداوند و حسن

توان احکام الهی را در ترازوی عدالت اخلاقی سنجید که اولًا، افعال اله ی از از این قرار است که زمانی می
خاستگاه عدالت یادر شده باشند و ثانیاً، عقل انسانی توانایی درک مفهوم و مصادیق عدالت را داشته باشد. 

شهید یدر بر این باور اس ت  67مثابهٔ قاعدهٔ فقهی امروزه در کانون توجه محققان قرار گرفته است.عدالت به
که عنصر عدالت ازجمله مقاید و اهداف کلان شریعت اس ت. او در ب اب عل م اقتص اد اس لامی چن ین 

  68«لامی است.عنوان یکی از اهداف کلان شریعت، چهارچوبهٔ علم اقتصاد اسعدالت به»نگارد: می
کیف ری اس لام  عنوان ای ول کل ی سیاس تپوشی و توبه نیز ب هبر کرامت و عدالت، دو ایل بزهافزون

                                                 
 .70. اسراء: 61
 .65، کرامت انسان  ر قرآن. جوادی آملی، 62
 .297، کرامت انسانی و فقهمقدم، سلطانی، . نایری63
 .280 و فقه، کرامت انسانیمقدم، سلطانی، . نایری64
 .117، اصل کرامت انسان. ایازی، 65
 .2/39، کتاب العین. فراهیدی، 66
 .197تا184، اصل کرامت انسان. ایازی، 67
 .23، جستارهایی  ر مقاصد شریعت. الهی، 68
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« توب ه»و چه در ش کل  69«درء الحد»اند؛ چه در قالب قاعده، مانند ویژه در قضا و دادرسی معرفی شدهبه
هٔ جرم و مجازات است. این قواعد که نشان از نگاه اخلاقی شریعت به مقول 70های حدیدر اسقاط مجازات

نظر ق رار  و ایول اخلاقی که مبانی احکام جزایی اسلام هستند باید همواره در سنجش احک ام جزای ی م در
مای هٔ احک ام از حقیق ت و ج وهر خ ود و ش دن ج انای ج ز تهیالتفات به این مبانی، نتیج هگیرند. عدم

 داشت. دنبال نخواهدثمرشدن اجرای احکام مزبور بهبی

 مختار ۀهای نظریفرضپیش. 5

ب ر چن د بر لزوم التفات به معیارهای اخلاقی در استباط احک ام جزای ی، مبتنیمدعای این نوشتار مبنی
 شود:اختصار اشاره میانگاره است که به

اقتضای ایمان و ب اور ب ه ش ریعت و وج ود  های شرعی:أ. لزوم درنظرداشت فواید اجرای مجازات
نه در احکام، پییرش احکام جزاییِ خالی از معارض اخلاقی و عقلی اس ت. بن ابراین م دعای مصالح کام

ساختن همهٔ احکام جزایی نیست؛ چراکه اساساً بسیاری از جزائیات ه ی  تعارض ی ب ا نگارندگان، عقلانی
  71بر مقایدی خاص هستند.ها مبتنیعقل و اخلاق ندارند. احکام شریعت در باب مجازات

ممکن است چن ین گفت ه ش ود ک ه  تعارض ماهوی میان اصول اخلاقی با احکام قطعی:ب. عدم
ایولی مانند کرامت، در برابر احکام قطعیِ مانند قصاص و دیهٔ نابرابر و رجم، توان رویارویی ندارند. اما به 

تع ارض رسد ایولی مانند کرامت و عدالت در سطحی از اتقان هستند که با قطعی ات ق رآن ک ریم نظر می
بر روایات آحاد یا متظافر است؛ مانند رجم، تفاوت دی ه، اع دام مرت د و ندارند. االب موارد تعارض، مبتنی

ها که فقیهی اگر بر استواری و اهمیت ایول اخلاقی یادشده به قطع رسید، حجت بر او تمام است امثال آن
  72هایی در فقه ما اندک نیست.و چنین نمونه

ت وان ب ه ج ای ای موارد مینکتهٔ مهم دیگر این است که در پاره های خشن:زاتج. امکان تبدل مجا
سبب ناهمخوانی با وجدان و اخلاق عمومی به مجازات دیگ ری تغیی ر تعطیلی کامل یک مجازات، آن را به

 73جواز اجرای حدود در زم ان ایب ت ام اموعر مش ابه دانس ت؛داد. شاید این دیدگاه را بتوان با دیدگاه عدم
ه ا ب ا ها نیست؛ بلکه م راد، تب دیل آنمعنای وانهادن کلی آنچراکه معنای تعطیلی حدود در این دوران، به

                                                 
 .6/709، العروة؛ طباطبایی یزدی، 109، جواهر الفقهبراج، . ابن69
 .2/460، لوسیلهتحریر ا؛ خمینی، 4/494، ایضاح. فخرالمحققین، 70
 .242تا233 نقش مقاصد شریعت  ر تأثیر مقتضیات زمان،. احمدی ابهری، 71
 .110تا108، اصل کرامت انسان. ایازی، 72
 .1/395، جامع الشتات؛ میرزای قمی، 1/312، شرایع. محقق حلی، 73
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  74های جایگزین است.مجازات
یک ی از مفروض ات م ا در ای ن بح ث،  د. لزوم توجه به بسترهای فرهنگی اجتماعی عصنر ننزول:

دنی ای ق دیم اس ت. تش ریع در خ ا اتف اق  های عمیق و پردامنه میان دنیای جدید وپییرش وجود تفاوت
جزیره بود واق ع ش د. بای د توج ه ای که محیط شبهنیفتاد، بلکه مظروفی بود که در هرف زمان و مکان ویژه

شدن و خودباختگی نیست؛ بلکه یرفاً مواجهه با واقعیت ی معنای تسلیمداشت که پییرش وجود تفاوت، به
ه ای مختل ف رد داده اس ت. نیت است. این عقلانی ت در ح وزهخارجی است. دنیای جدید، دنیای عقلا

داد. ها تعبد و ایب را دخالت میانسان قدیم در شناخت خود بیشتر متأثر از عالم بالا بود و در تفسیر پدیده
وجو های دنیای جدید و دنیای قدیم را در تغییر نگاه آدمیان به ع الم بای د جس تترین تفاوتیکی از مهم»

در  75«گی رد.لًا، نگاه او به عالَم ابزاری شده و ثانیاً، نظم موجود را بهترین نظم ممک ن در نظ ر نم یکرد. او
تر شده است و نظم اجتماعی براسام عقلانیت جهان جدید، سوگیری رفتارهای اجتماعی و فردی، عقلانی

م اکس  76«بودن اس ت.شود. بزرگترین ویژگی مدرنیته، عقلانیت است که مرادف با اس تدلالیریزی میپی
بِر معتقد است: تنها، جریان اند، بلکه ادیان نیز شدن نظم اجتماعی تأثیرگیار نبودههای سکولار در عقلانیوِ

ک ردن زن دگی م ردم اند. او بر این باور است که یکی از اهداف اساسی پی امبران، عقلانینقش مهمی داشته
ش دن نگ اه عقلانی 77ز عقلانی ت دین ی فای له گرف ت.سوی تجدد گام برداش ت، ااست اما هرچه بشر به

زدای ی از جه ان ت رین پیام د آن، افس ونت رین و گس تردهانسان، نتایج و پیامدهایی نیز در پی داشت. مه م
التفات به بافت فرهنگ ی، اقلیم ی و فض ای موج ود در عص ر ی دور س بب رسد عدمبه نظر می 78است.

ت اسلام است. ابراهیم فوزی بر این باور است که ای ولًا درک و های اخلاقی در جزائیاشدن چالشپررنا
جهت نیست بی 79شناخت یحیح احکام اسلامی بدون درک عادات و رسوم پیش از اسلام ناممکن است.

نمای د. بعی د نیس ت ک ه های جامعهٔ مسلمانان امروز نامتج انس م یکه برخی از احکام جزایی با واقعیت
ها، مولود اقتضائات و نیازهای جامعهٔ وپا و امثال آنوث و قسامه، رجم، قطع دستاحکام مربوط به عاقله، ل

طور که در مبادی بحث گفته شد مج ازات در دنی ای ق دیم بیش تر همان 80العرب بوده باشند.خاص جزیرة

                                                 
 .93، «های اسلامیتبدیل و جایگزینی مجازات»آبادی، آیتی، . نجف74
 .31، ای جدید ین و  نی. سروش، 75
 .274، معنویت گوهر ا یان. ملکیان، 76
 .374، شناسی علوم اجتماعیروش. وبر، 77
 .172تا153، «معضلات دنیای مدرن». فصیحی، 78
 .40، احکام الاسرة فی الجاهلیة. فوزی، 79
 .62، «بررسی سیر تحولات منصب قاضی»فرد، . فلاحی80
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نق د ت دریج ای ن دی دگاه م ورد اما به 81شد،جنبهٔ تعییب داشت و با نگرهٔ سزادهی و اجرای عدالت اجرا می
 اندیشمندان بعدی قرار گرفت و در مکاتب بعدی جای خود را به نظرات دیگر داد. 

ه ای م ادی ب ر هزین هاجرای مجازات بدون هزینه نیس ت. افزونه. توجه به هزینه و فایدۀ مجازات: 
 کیفردهی، تبعات انسانی و معنوی آن نیز کم نیست. فیلسوفان و اندیشمندان حقوق جزا معتقدند در طری ق

ه ای سیستم کیفردهی باید فایده و هزینهٔ مجازات را در ترازو مورد سنجش قرار داد. بسیاری از اوقات هزینه
  82برد.بسیار مادی و معنوی اجرای مجازات، فواید آن را در محاق فرو می

دانشمندان حقوق جزا در قرن بیستم دریافتند  و. توجه به نقش محیط و توارث در شخصیت مجرم:
زند. نقش محیطی که او در آن رشد ک رده اس ت و رم در فرایندی درازمدت دست به ارتکاب جرم میکه مج

بزرگ ان  83شود، در بروز رفتار مجرمانه بسیار ح ائز اهمی ت اس ت.نیز وراثت که از خانواده به او منتقل می
ت أثیر عوام ل درون ی و ک ار تحتمکتب تحققی؛ یعنی لمبروز، فری و گاروفالو بر این اعتقاد بودند که ب زه

آن ان مج رم را مانن د میکروب ی  84توان او را مسئول دانس ت.شود و نمیاجتماعی وادار به ارتکاب جرم می
و بیشتر بر اقدامات  85دانستند که باید برای حفظ جامعه با او مقابله کرد و حالت خطرناکش را از بین بردمی

کید می   86کردند.تأمینی و احتیاطی تأ
اینکه گفت ه ش د احک ام جزای ی  ها:های اصلاحی اسلام در خصوص مجازاتبه حرکتز. توجه 

ها و بسترهای موجود در عصر نزول تشریع شده است، به این معنا نیست که اسلام اسلام با تأثیر از هرفیت
الت هی  تغییروتحولی ایجاد نکرده و هی  طرح نویی در نینداخته است؛ بلکه برعکس، در امتداد ایجاد عد

جزایی در ادیان ابراهیمی، اسلام نیز در شرایط و نحوهٔ اجرا تغییرات بسیار مهمی محقق س اخت. ش ناخت 
گرایی در کیفره ای اس لامی کم ک بینانهٔ محیطی که اسلام در آن پدید آمد به درک بهتر عدالتدقیق و واقع

 خواهد کرد. برخی از این ایلاحات از این قرار است:
العرب کیفره ایی نظی ر قبل از اسلام در جزیرة خت و دشوار در اثبات جرایم حدی:. تشریع شروط س1

ه ا ش روط دش واری ب رای اما شریعت ضمن تحدید دامنهٔ آن 87رجم و قطع دست بسیار مرسوم و رایج بود

                                                 
 .80، حقوق جزای عمومی. اردبیلی، 81
 .122،  «تأملی بر نظام هزینه فائده»جعفری، . یزدیان 82
 .1/173، حقوق جزای عمومی. شامبیاتی، 83
 .116، حقوق جزای عمومی. یانعی، 84
 .106، مبانی مسئولیت کیفری. اشرف دلفانی، 85
 .44، کیفرشناسی. یلاحی، 86
ل. علی، 87  .5/608، المفصَّ
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ها قرار داد؛ مانند شروط سرقت نیاز به چهار گواه و ل زوم تک رار اق رار در برخ ی ج رایم ح دی و امث ال آن
  88ها.آن

کید بر ای ل شخص ی. رعایت ایل شخصی2 ه ای اق دام بودن مج ازات، ازجمل هبودن مجازات: تأ
اسلام در عدالت کیفری است. در منطق قرآن کریم، مسئولیت انسان بر رفتار و اعمالش، شخصی و ف ردی 

ل ب اس ت ک ه جا 89آم ده اس ت.« وزر»عنوان قاعدهٔ است. این موضوع، در کتب قواعد فقه و تفسیر تحت
  90داند.طبرسی قاعدهٔ وزر را مفهومی اخلاقی و نهایت عدالت می

کید ب ر عف و و بخش ش ازس وی . سفارش به عفو: در کنار امضای قصاص به3 عنوان کیفر قتل عمد، تأ
برخ ی از  91ک ردن ب اب کیف ر در اس لام اس ت.علیه یا اولیای مقتول نیز برگ زرین دیگری از انسانیمجنی

کید دارد.مفسران بر    92این باورند که زبان قرآن در ارتباط با قصاص بر عفو تأ
کید بر تقلیل درجهٔ تحقیر مجرم: تقلیل میزان تحقیر و خوارکردن مجرم نیز به4 مثابهٔ ایلی فراگیر در . تأ

مان دن مص لوب ب یش از س ه خورد. نهی از تمثیل مجرم، ممنوعیت ب اقیاحکام جزایی اسلام به چشم می
ای از رعایت ایل کرام ت انس انی در ها تنها گوشهمنوعیت اجرای بیش از اندازهٔ مجازات و امثال آنروز، م

حضور سه یا حتی یک نفر را در اجرای علن ی  93هاست. فقها و مفسران در ذیل آیهٔ شریفه سورهٔ نورمجازات
  94دانند.کافی می

عدهٔ درأ که ایلی عقلی نیز هس ت در نص وص طور که قبلًا نیز اشاره شد قا. تأسیس قاعدۀ درأ: همان5
شود از کسی ک ه راج ع ب ه بر مبنای آن، مجازات برطرف می 96اند.و فقها براسام آن فتوا داده 95آمده است

استناد عمل مجرمانه به او یا تحقق مسئولیت کیفری او شک وجود دارد. همچنین اگر متهم عملی مجرمانه 
 شود. باشد باز هم مجازات ساقط می را ازروی شبهه یا جهل انجام داده

ب ه ه ا باتوجهنتیجۀ حایل از این بخش عبارت اس ت از: رون د ای لاحات اس لام در ب اب مج ازات

                                                 
، السةرائرادری س، ؛ ابن410، الوسةیلةحم زه، ؛ ابن254، المراسم العلویةة ؛ سلار،542تا2/537، هجواهر الفقبراج، ؛ ابن450تا444، المقنعبابویه، . ابن88

 .316تا1/379، مبانی تکمله؛ خوئی، 573تا41/375، جواهر، جواهر؛ یاحب4/603، ایضاح؛ فخرالمحققین، 5/308، تحریر؛ علامه حلی، 3/429
 .2/78،  قواعد فقه. عمید زنجانی، 89
 .9/10، ع البیانمجم. طبرسی، 90
 .178. بقره: 91
 .1/190، المیزان. طباطبایی، 92
 .2. نور: 93
 .7/124، مجمع البیان. طبرسی، 94
 .28/130، وسائل. حر عاملی، 95
 .4/332 کنز العرفان،. فاضل مقداد، 96
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های آن نباید متوقف شود، بلکه باید با همان نگرش توحیدی که بر کرام ت و ارزش مندی انس ان زمینهپیش
کید می ها ب ا انس ان سازی مجازاتداند، به همسانامعه میکند و هدف اایی مجازات را ایلاح فرد و جتأ

 امروز همت گمارد.

 . سخن آخر6

کید می بخشیدن به تحولات فقه جزای ی، دو موض وع شود که برای تداومدر انتهای سخن بر این نکته تأ
 تر است:شایستهٔ التفات فزون

ه ای ب ا معیاره ا و گ زاره: شریعت در مقام ثب وت، أ. لزوم بازخوانی نقش و سهم اخلاق در احکام
ای م وارد ب ا معیاره ای اخلاق ی در اخلاقی سازگاری دارند، ولی فهم فقها از شریعت ممکن است در پاره

ستیز قرار گیرد. واجبات و محرمات شرعی، چه از مصالح و مفاسد ایبی سرچشمه بگیرن د و چ ه از منش أ 
ه ا مؤمن ان را از ه ا و عم ل ب ه آنش ناخت آنکنن د و های اخلاقی را نقض نمیدیگری، هنجارها و ارزش

نیاز نخواهد ک رد. بن ابراین عل م فق ه شناخت واجبات و محرمات اخلاقی و واجبات و محرمات عرفی بی
تواند جایگزین علم اخلاق و حقوق شود. اویاف اخلاق ی ش ارع و کم ال عل م و حکم ت او اقتض ا نمی
ها و هنجارهای اخلاقی را نقض نکند. اوامر و نواهی شارع کند که او در مقام تشریع احکام خود، ارزشمی

ها سازگارند. بنابراین ملازم هٔ ب ین حک م عق ل و ش رع، اند؛ یعنی با این ارزشهای اخلاقیدر طول ارزش
سلبی است، نه ایجابی. نتیجه اینکه، بین اخلاق و فقه ارتباط تولیدی و اس تنتاجی برق رار نیس ت؛ یعن ی از 

توان حکمی شرعی را توجیه یا اثبات ک رد و ب ا ترکی ب و انض مام مق دمات ی اخلاقی نمیهاطریق ارزش
ه ای ای فقهی رسید. اما اگر نص وص دین ی ح اوی حکم ی ناس ازگار ب ا ارزشتوان به نتیجهاخلاقی نمی

براین شود. بن اها از حجیت ساقط میاخلاقی باشند، اعتبار خود را از دست خواهند داد و سند یا دلالت آن
فتاوای فقهی که عبارت است از فهم و برداشت و استنباط فقیهان از نصوصِ بی انگر احک ام ش رع، اخلاق اً 

ب ر  97ها و الزامات اخلاق ی اس ت.ها با ارزشها مشروط به سازگاری آنپییرند و حجیت و اعتبار آنابطال
قاید و اه داف ش رع، توج ه ب ه همین اسام، بسیاری از فقیهان معایر با در نظرداشت ایول اخلاقی، م

  98اند.ای در برخی احکام جزایی ارائه دادههای تازهالزامات زمانی، دیدگاه
نکتهٔ بعدی رسالتی است که برعه دهٔ فقهاس ت ت ا ب ا  های تحول در استنباط:ب. کاربست ظرفیت

یاری از اندیش مندان ها همت کنند. از یک قرن قبل، بس های استنباط، به حل این چالشاستفاده از هرفیت
                                                 

 .143تا132، ین  ر ترازوی اخلاق. فنایی، 97
 .270، ا   ر اسلامارتدنقل از ولایی، ؛ به451، حسن و قبح عقلی. سبحانی، 98
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پییری احکام اسلامی با جهان جدید سازوکارهایی ارائ ه دادن د. علام ه طباطب ایی ب ا مسلمان برای انطباق
ش هید ی در ب ا دی دگاه  101شهید مطهری با نظریهٔ اسلام و مقتضیات زم ان، 99100،«ثابت و متغیر»نظریهٔ 

ه ای درخش انی را در ای ن راه گ ام 103،«اننق ش زم ان و مک »و امام خمینی نیز با نظریهٔ  102منطقة الفراغ
ب ر درک اقتض ائات زم انی و مک انی و برداشتند. براسام دیدگاه امام، فهم یحیح از احک ام اس لام مبتنی

تواند به کشف ارادهٔ تشریعی خداوند نائل آید که احک ام های عصر تشریع است. فقیه زمانی میمحدودیت
ه ای اسام، اگر در احکام فقه حکم ی دی ده ش ود ک ه ب ا ارزشبراین 104را با نگرش اخلاقی محک بزند.

اخلاقی در تضاد باشد، باید به یکی از سه امر معتق د ش د: ی ا ای ن م تن ای الت ن دارد و جعل ی اس ت. 
دریورت ایالت متن و سند، این حکم از بیرون بر دین تحمیل شده است یا چنانچه در روزگار تش ریع ب ا 

ش ود م وقتی ب وده ه ا ناس ازگار اس ت و معل وم م یاینک ب ا آنده است، همهای اخلاقی سازگار بوارزش
                                                                                                                                                             105است.

 گیرینتیجه

م که احکام شرعی مسبوق به مصالح و مفاسد واقعی اس ت و ادراک هم هٔ احک ام، ما بر این باور هستی
ب واب مع املات ویژه در حوزهٔ عبادات در توان عقل نیست، اما فقیه در باب استنباط احکام خصویاً در ابه

ها را در فت اوای خ ود الاعم و امور جزایی باید به مقاید و اهداف والای شرع نظر داشته باشد و آنبالمعنی
نظر قرار دهد. گزاره بر عقل، که در کلام و ایول فقه در مباحث مستقلات و قض ایای های اخلاقی مبتنیمدر

ها، مانند ایل عدالت و کرام ت انس ان ب ر احک ام اول ی جزای ی محموده ریشه دارد و ایول برگرفته از آن
 حکومت دارند.

های اخلاقی با چالش و جزایی اسلام از منظر تغایر با ارزش در جهان معایر، پییرش برخی از احکام
گونه احکام را با معیارها و م وازین روست؛ به این معنا که، عقلانیت بشری و نگاه اخلاقی، اینبهاشکال رو

و ی رفتار هایی هستند که عقلًا راهنمابیند. مراد ما از اخلاق، هنجارها و ارزشعقلی و اخلاقی ناسازگار می

                                                 
 .77تا68، فرازهایی از اسلام. طباطبایی، 99

؛ البت ه برخ ی ب ا م دعای 16ت ا4، «ذات ی و عرض ی در دی ن»رد نمود: سروش، « ذاتی و عرضی». این دیدگاه بعداً توسط یکی از نواندیشان دینی در چهرهٔ 100
 «.هٔ ذاتی و عرضی در دیننقدی بر مقال»اند: طالبی، نویسنده در این مقاله به مخالفت برخاسته

 .1/35، اسلام و مقتضیات زمان. مطهری، 101
 .444، اقتصا نا. یدر، 102
 .21/288، صحیفهٔ امام. خمینی، 103
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اس ام، احک امی مانن د اج رای ها یادق اس ت. براینآیند و یفت نیک یا درست بر آنعمل به شمار می
ش وند. البت ه وپا و... رفتاری ایراخلاقی محسوب م یهای خشن مانند رجم، تصلیب، قطع دستمجازات

 پندارند.دینیر میدانند، این امور را اخلاقی وای کاملًا دینی و نقلی میکسانی که اخلاق را فراورده
گ را. گ را و اخ لاقگرا، ایلاحگفته، سه رهیافت کلان وجود دارد: توجیههای پیشدر مواجهه با چالش

کید بر درستی این احکام، به توجی ه و گ اه اهه ار ن اتوانی عق ل بش ری در درک رهیافت توجیه گرا ضمن تأ
ه کم ی ب ا اقتض ائات جه ان جدی د آشناس ت، گرا کبرد. رهیافت ایلاحها پناه میالامری آنمصالح نفس

فقه ی اس ت. رهیاف ت کند که عمدتاً درونکارهایی مطرح میضمن پییرش وجود اشکال در این موارد، راه
ه ای ب ر درک اقتض ائات و مح دودیتگرا بر این باور است که فهم یحیح احکام اسلام مبتنیاخلاق/عقل

شف ارادهٔ تشریعی خداوند نائ ل آی د ک ه احک ام را ب ا نگ رش تواند به کعصر تشریع است. فقیه زمانی می
ه ای اخلاق ی در تض اد اسام، اگر در احکام فقه حکمی دیده شود که ب ا ارزشاخلاقی محک بزند. براین

باشد، باید به یکی از سه امر معتقد شد: یا این متن ایالت ندارد و جعلی است. دریورت ای الت م تن و 
های اخلاقی سازگار بر دین تحمیل شده است یا چنانچه در روزگار تشریع با ارزش سند، این حکم از بیرون

 شود موقتی بوده است.ها ناسازگار است و معلوم میاینک با آنبوده است، هم
نظر برگزیدهٔ نگارندگان، تفصیل در مسئله است؛ به ای ن معن ا ک ه، ش ریعت از منظ ر م ا برخ وردار از 

وجود، این اعتق اد نبای د الامری هستند. بااینمسبوق به مصالح و مفاسد نفسحجیت است و احکام الهی 
شناسی تقدم یابد. حایل آنک ه، در شناسی و زبانلحاظ وجودشناسی و معرفتسبب شود فقه بر اخلاق به

کنن د، ها را اخلاقی و عقل ی تلق ی م یمواردی که اخلاق و عقل حکمی در باب احکام جزایی ندارند یا آن
ش مول ه ای اخلاق ی جه انید تابع محض احکام بود. اما در مواردی که برخی از احکام، ن اقض ارزشبا

تنها نفی شریعت و دین نیس ت؛ هستند، بایسته است کفهٔ ترازو را به سود اخلاق سنگین کرد. این ترجیح، نه
لیه و اخ لاق ذات ی بنی ان بلکه تأیید آن است. شریعتی که بر پایهٔ عدالت خداوند، کرامت انسان، مقاید عا

 نهاده شده است.
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