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 چکیده:

یکی از مسائل فقه زنان، منع زن در خروج از منزل توسط شوهر است که در برررسی فقهی اشتغال زنان نیز مورد ارزیابی و تحلیل قرار 
الله نظریه موافقت روحی از آیتمرتبط با منع زن در خروج از منزل از پیامبر)ص( بوده که مضمون آن با توجه به گیرد. یکی از روایات می

الله سیستانی برای اطمینان به صدور روایت، لزوم موافقت روحی مضمون روایت با اهداف گیرد. آیتمورد بررسی قرار می سیستانی
با اصل رفتار شایسته با زنان )معروف( و نیز کرامت انسانی به عنوان اهداف ول از پیامبر)ص( مضمون روایت منق .کندشریعت را بیان می

قرآنی سازگاری عرفی ندارد. در این خلال به اشکالاتی نسبت به معروف و نیز نقش کرامت انسانی در فقه از حیدرحب الله پاسخ گفته 
 شده است.

 افقت روحی، معروفشریعت، مواهداف کلیدواژه: خروج زن از منزل، 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 مقدمه:

در که به اشتغال زنان  رودشمار میبه، منع خروج زن از منزل توسط شوهر در مطالعات اسلامی زنان حقوق برانگیزاز موضوعات چالش
جواز اشتغال زنان باور دارد و آن را به سنت و به « کتاب زن در اسلام»اگرچه های اخیر گاه تلاش شده در پژوهششود. نیز مرتبط میفقه 

تواند در مسئله اشتغال زنان محدودیت ایجاد دارد تنها دلیلی که میکند اما بیان میهای اقتصادی زنان مستند میتقریر معصوم از از فعالیت
 .ج زن از منزل به اجازه مرد استنظریه مشهور فقهی آنست که خرو 1زن از منزل بدون اجازه شوهر است.کند، مجاز نبودن خروج 

توافق زن و مرد بر سر اشتغال زن و یا شرط ضمن عقد توسط زن برای انجام کار در بیرون از منزل است که « کتاب زن در اسلام»راه حل 
 «حق زن»یا خروج از در منع  «حق مرد»نسبت به بدون پردازش اساسی  تواند از خروج زن از منزل جلوگیری کند.در این موارد مرد نمی

شروط ضمن گفتنی است . باشد و دفاع از حقوق زنان راه حلی میانی برای محدویت سازی شوهرانتواند شروط ضمن عقد میدر اشتغال، 
ابتکاری بود که امام موسی  در دنیای معاصر،پیشرفت خانواده  در ازدواج نسبت به روابط گوناگون میان همسران در راستای مصالح  عقد 
 2مراکش مطرح کرد.« همایش اسلام و خانواده»شمسی در 1350در سال  صدر

 نقد 3است.مؤلفه عرضه حدیث به قرآن  بر اساس« نقد متن حدیث»در چارچوب روایت  یمضمونبررسی  ،در این مقاله نگارندگانروش 
ی شاهد ا توجه بهباید بدر یک فرایند اجتهادی و فقاهتی خبر محتوای نیست و « خودبسنده» ،روایت اعتبارکه  ستخبر بدین معنا مفاد

البته در اینجا اصول اسلامی و اهداف شریعت در قرآن مدنظر  مورد سنجش و مقایسه قرار گیرد. یعنی قرآنبالادستی  و منبعی بیرون از خود
میان قدما محتوا با اصول و اهداف اسلامی اعتبارسنجی حدیث و سنجش این روش  که در ادامه خواهد آمد. نه مدلول مطابقی آیات است

روایت  یمضمون بررسیاجتهادی در  رویکردگفتنی است این  4.کندیاد می« نقد داخلی حدیث»الله سیستانی از آن به معروف بوده و آیت
  نزدیک است.« فقه مقاصدی»و یا « نظریه مقاصد شریعت»به فضای  به اهداف قرآنی با توجه

برای اولین بار عنوان « البرهان فی اصول الفقه»ق( در کتاب  474امام الحرمین جوینی) توسطمقاصد شریعت آنکه  برای توضیح بیشتر
  5: ضروریات، حاجیّات، تحسینیات، کمالیات و تعبدیات.نمودتقسیم  نوعاحکام فقه اسلامی را به پنج  جوینی. شد

بحث به « الإحکام فی اصول الأحکام»کتاب در  ق(631و آمدی)« الاصولالمستصفی فی علم »در کتاب  ق(505، غزالی)آنپس از 
  6.ندپرداخت مقاصد شریعت در فقه
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مقاصدی چون محبت از کرد و ن. او مقاصد فقه را در امور دنیوی خلاصه پیش راند شریعت را  حث مقاصدابم ق(728ابن تیمیه) در ادامه،
 7.سخن گفتاخلاص در دین و  خداو خشیت 

در کتاب شریعت مقاصد صورت مستقل، به است که به اندیشمندینخستین  ق(790شاطبی)ابواسحاق علمی،  هایتلاش اینپس از 
 8.یاد کردمقاصد شریعت  علمپدر  عنواناز او بهتوان میدرستی پرداخت که به« الموافقات فی اصول الشریعه»

بن محمد طاهر   اسلام جهت پیشرفت مسلمانان در برابر غرب،گری در دین و بازگشت به اهداف ها بعد با نگرش اصلاحقرن
« ةالاسلامی ةمقاصد الشریع»کتاب  نگارش. او با تحت تأثیر سیدقطب و عبده به احیای اندیشه مقاصد شریعت پرداختق( 1296عاشور)

 .رودشمار میآغازگر معرفی دانش مقاصد در عصر جدید به

 9.مباحث نوینی را نیز عنوان کردندو  ندپرداختدر مقاصد شاطبی و ابن عاشور  هایدیدگاه شرحاندیشمندان اهل سنت به  های اخیردهه در

در میان  10مطرح نشد.جهت استنباط فقهی طور جدی هایی از باور به مقاصد شریعت وجود دارد اما هیچگاه بهدر فقه شیعه اگر چه رگه
های خاصی از اجتهاد و فقاهت باور دارند. شهید سیدمحمدباقر صدر ه به حضور اهداف شریعت در جنبهمعاصران سه تن از فقیهان شیع

 هایشاخصو  11«اقتصادی اسلام مکتب»کشف حکومتی یعنی  در دو زمینه از مقاصد شریعت، و فردی فقه فتوایی با دور نگهداشتن
در منطقة  الزامیالدین نیز جعل احکام . شیخ محمدمهدی شمسپرداخته استاهداف شریعت نقش به  12«گذاری در منطقة الفراغقانون»

خصوص سنجی سنت با کتاب و عرضه روایات به قرآن بهاز سویی دیگر در فقه فتوایی و نسبت 13.داندمیالفراغ را وابسته به مقاصد شریعت 
نام ای بهمیان آورد و از نظریهو اهداف شریعت سخن بهالله سیستانی از روح حجیت خبر اطمینانی، آیتشرط در مقام تعارض و نیز 

یقین بندی شده است. بهصورتهای شیخ مفید و دوره قدما و با استناد به روایت ای که به اندیشهدفاع کرد. نظریه« موافقت روحی با قرآن»
های کاربست این نظریه در عرصهتوان بهر فتاوای ایشان، میاین مبنا د نمود   فارغ از وتوان فقیه مقاصدی عنوان کرد الله سیستانی را نمیآیت

صورت الله سیستانی به حضور اهداف شریعت در اجتهاد بهگفتنی است آیت ویژه فقه زنان توجه کرد و از آن بهره برد.گوناگون فقهی به
برخلاف فقیهان مقاصدی و  ؛ق آن بر جزئیاتگرایی و نیز اطمینانی بودن اهداف قرآنی و تطبیآنهم در چارچوب نصمحدود باور دارد 
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مداری از گرایی و اطمیناننص؛ بینندکه تمام فقه و فرایند اجتهاد را در پرتو مقاصد شریعت می باورمندان به نظریه مقاصد شریعت
  رود.شمار میهای مکتب فقهی شیعه بهویژگی

 از منزلدر خروج  زن منع در پیامبر)ص( روایت ی  مضمون بررسیبه الله سیستانی با توجه به نظریه آیت یگفتنی است تا کنون هیچ پژوهش
 نپرداخته است. 

 خروج از منزل از زن نسبت بهشوهر  منعروایت پیامبر)ص( در اثبات 

د نسبت به خروج از منزل، به قول نسبت به اعتبار مشروط بودن خروج زن به اجازه شوهر یا به بیان دیگر حقّ شوهر در منع همسر خو
 شود:پیامبر)ص( در روایت ذیل استناد می

هد عن ابی عبداللّه )علیه السّلام( قال: إنّ رجلًا من الأنـصار علـی عهـد رسـول اللّـه )صلّی اللّه علیه و آله( خرج فی بعض حوائجه فع»
أباها قد مرض فبعث المرأة الی رسول اللّه تستأذنه أن تعوده فقال: لا، اجلـسی الی إمرأته عهداً أن لاتخرج من بیتها حتّی یقدم، قال: و انّ 

لا، اجلسی فـی بیتـک و اطیعـی  :فی بیتک و اطیعی زوجک، قال فمات ابوها فبعثت الیه انّ ابی قد مات فتأمرنی ان اصـلّی علیه، فقال
  .14«قد غفر لک و لأبیک بطاعتک لزوجکزوجـک. قـال: فـدفن الرجـل فبعـث الیهـا رسول اللّه إنّ اللّه 

 از منزل بیرون های خودنیازمندی( مردی از انصار برای انجام برخی از ص)اکرم در زمان پیامبر  روایت شده است که( ع) امام صادقاز »
، پدر آن زن بیمار شد، زن همین حالدر  برنگشته است از خانه خارج نشود.که او  زمانیگرفت تا  و عهد پیمان همسر خویشرفت و از 

بنشین و از شوهرت اطاعت کن.  در خانه خیر!بـه پیـامبر پیغـام فرستاد و از ایشان اجازه خواست که به عیادت پدرش برود . پیامبر فرمود: 
بنشین و از  مود: در خانهپیامبر فر دوبارهاجازه خواست،  خود بدتر شـد، زن دوبـاره از پیـامبر بـرای رفتن به عیادت پدر آن زن حال پدر

که بر او نمازگزارم؟  دزن به پیامبر پیغام فرستاد که پـدرم فـوت کـرده است آیا اجازه می دهیو  درگذشتپدر آن زن  .شوهرت اطاعت کن
ـتاد کـه خداوند تو اطاعت کن. هنگامی که پدر دفن شد پیامبر بـه آن زن پیـام فرس خود بنـشین و از شوهر در خانـه خیر!پیامبر فرمـود: 

 «.بخشیده است کردی خود اطاعت شوهرآنکه از  دلیلو پدرت را به 

وری  جنسی شوهر منافات داشته اند این روایت مطلق بوده و به خصوص  حالتی که خروج همسر با حقّ بهرهبرخی فقیهان شیعه بیان داشته
تواند همسر خود را از رفتن به بیرون از منزل منع هر زمانی و به هر دلیلی میبیان دیگر شوهر در هر حالی، در به 15باشد، مقیّد نشده است.

نبوده و روایت ناظر به تعهد زن و شوهر بوده « قضیة فی الواقعة»کند و او را در خانه نگه دارد. سیاق روایت بیانگر آنست که مورد روایت، 
 و روایت، ظهور در اطلاق  اطاعت از شوهر دارد.

یه    ت روحی با قرآنموافقنظر
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 سنجش مضمونو  قرآناحادیث بر  عرضه روایات، پس از بیان «تعارض الأدلّة و اختلاف الحدیث»سیستانی در کتاب سیدعلی آیت الله 
معنای صحیح از نگاه قدمای به ابتدا باید  16پرداخته است.و بیان دیدگاه خود در موافقت روحی روایات عرضه  تفسیر با کتاب و سنّت، به

 علمای امامیه پرداخت.

توان با اطمینان به مضمون روایت، اطمینان به صدور روایت از میو  استت یحجّ حاصل شود، دارای مبادی عقلایی ی که از اطمینان
آن است  برانصاری مرتضی شیخ ازین رو  تلقی گردد. در دانش رجال، معتبر« وثوق به صدور»معصوم پیدا کرد و روایت با پذیرش مبنای 

 «صحیح» قدما به این خبر اطمینانیو  رساندآور است را میچه بر ]حجّیّت خبر[ دلالت دارد، عمل به چیزی که مفید وثوق و اطمینانکه آن
  17.د پیش نیایدکنند و تحیّر و تردینعقلا به آن اعتنا  بعید باشد و احتمال مخالفت با واقع صورت است کهدر اطمینان بدینمعیار  گفتند.می

کنند و تبین و بر این دیدگاه است که منکرین حجیت خبر واحد حتی نسبت به خبر ثقه و عادل به مفاد آن توجه میآیت الله سیستانی 
  18.دانند که اگر اطمینان به صحت مضمون حاصل نشد، خبر واحد از حجیت برخوردار نخواهد بودسنجش مضمون را در آن ضروری می

او بر این  کند.معطوف می مضمون به مضمون روایات توجه دارد و اعتبار خبر را به شواهد تأییدکنندهت خبر واحد یحج با انکارشیخ مفید 
 19«.یا حاکمی از قیاس باشد یعقلشاهد  ،تواند اجماعمی که است آورعلم لدلی باهمراه  آورتکلیف خبر واحد  »عقیده است که 

 هبه ودیع وجود انسانقانون فطری که خداوند در کند که عبارتست از تفسیر مین و قبح عقلی حسشاهدی از عقل را به آیت الله سیستانی  
و  فرع»به  «و اساس اصل» مثابهبهداشتند،  دوشابلاغ و تبیین آن را بر پیامبراناین قانون طبیعی با شرایع الهی که رابطه . گذاشته است

اند پرداختهانسان بوده، ارتکازی در ذهن صورت اجمالی و و بسط قوانین فطری و طبیعی که بهبه تبیین  همه پیامبران چرا کهاست.  «تطبیقات
سپس پلیدکاری و ) «تَقْواها وَ  فُجُورَها فَأَلْهَمَها»انسان قرار داده است  نهادآنچه خداوند در در میان اند. نمودهها را روشن ابهامو 

 21.برقرار استآشکار مستقیم و نسبتی ویژه شریعت اسلامی رابطه و ایع الهی بهبا شر 20 (اش را به آن الهام کردپرهیزگاری

وجود داشت و قانونی فطری به شمار  انسان وجودو  قلدر ع نهفته صورتچه را که بهشدند تا آن برانگیخته پیامبران الهی بیانی دیگربه
 : اندشدهاینگونه معرفی مبران پیاالبلاغه نهج  نخستین . در خطبهکنندتبیین  شرح وآمد را می

-نعمت و بخواهند، مردم از را الهی فطرت عهد ادای تا فرستاد، آنان سوی به هم دنبال به را پیامبرانش و برانگیخت، را رسولانش خداوند»

نقش باری! 22«برانگیزانند. را آنان عقول پنهان نیروهای و کنند، حجّت اتمام آنان بر دلایل ارائه با و آورند، یادشان به را او شده فراموش های

                                                
 به بعد. 472. ر.ک: هاشمی، تعارض الأدلّة و اختلاف الحدیث، ص 16
 .366ص، 1. انصاری، فرائد الاصول، ج 17
 .10-9. ربّانی، مباحث الحجج، ص 18
خبر الواحد القاطع للعذر هو الذی یقترن إلیه دلیل یفضی بالنظر فیه الی العلم، و ربما یکون ذلک اجماعاً أو : »187معارج الأصول، صحلی، . 19

 «.شاهداً من عقل أو حاکماً من قیاس
 .8. الشمس:  20
 .12. ربّانی، مباحث الحجج، ص 21
 .43الرضی، نهج البلاغة )للصبحی صالح(، ص. شریف  22



 

 

های قوانین فطری )قانون طبیعی( الهی نیز پرده از ابهاماست. شرایع  در انسان های ایجاد شدهحجاب از میان بردنو  بودن، یادآورپیامبران
طْرَتَ »: شده استاشاره  اینگونهقانون فطری در قرآن به  پردازد.جزئیات می دارد و به تعیین تطبیقات و تبیینبرمی ه   ف 

تي اللَّ اسَ  فَطَرَ  الَّ  النَّ
خَلْق   تَبْدیلَ  لا عَلَیْها، . ل  ه 

 (.با همان سرشتی که خدا مردم را بر آن سرشته است. آفرینش خدای تغییرپذیر نیست) 23«اللَّ

 روپیامبران است و ازین و رسالت شأنمعنای مطابقت مضمون خبر با قوانین فطری و در طول آن مطابقت با به« عقل شاهدی از»بنابراین 
  24«.شودایمانم افزوده می به شنومرا که می)ع( هر حرفی از فتاوای جعفر بن محمد  قسمبه خدا »: گویدمیدر آن نورانیّت وجود دارد. زراره 

 و سنّت قطعی است. قرآندر  خبر واحد با امور مسلّم و سنجش معنای مقایسهبه ،«قیاس حاکمی از» که شیخ مفید این فراز از سخن

اگر برای بوده و  گانه شیخ مفیدنیز در پذیرش خبر واحد بر اساس ضوابط سه امامیه اصحاب و روش الله سیستانی منهجآیت بنابر دیدگاه
در اخباری »: گویدمی است)ع( زراره که از فقیهان عصر صادقین رواز همین. کردندآن را قبول میخبر یکی از این شواهد وجود داشت، 

ز آورده است، نوری وجود دارد که   25«.ابن مُحر 

کرده است. در کتاب الکافی کردند، تثبّت و تبیّن میچه دیگران برایش نقل میعمر بن اذینه هم که از شاگردان زراره بود است، در مورد آن
 آمده است: 

ها اند و من آنصادق[ و پدرشان علیهما السلام روایاتی در باب فرائض نقل کردهعمر بن اذینه به زراره عرض کرد: برخی از ایشان ]امام »
کنم، پس اگر در میانشان باطلی قرار داشت، بگو این باطل است، و اگر حق بود، بگو این حق است و ساکت باش و آن را بر تو عرضه می

لسلام در مورد ]سهم[ دختر و پدر، و دختر و مادر، و دختر و ابوین برایم چه محمّد بن مسلم از امام باقر علیه ارا نقل مکن. پس برای او آن
  26«.گفته بود را نقل کردم. او در جواب گفت: به خدا سوگند ]این موارد بر طریق[ حقّ است

ایت کرده است را چه محمّد بن مسلم برایش رونظیر است، آنکه خودش در فقاهت و وثاقت مانند محمّد بن مسلم کمعمر بن اذینه با آن
 دارد. بر زرارة بن اعین عرضه می

 در موضعی دیگر از کتاب الکافی آمده است: 

                                                
 .30. الروم:  23
ي133، ص)رجال الکشی( إختیار معرفة الرجالطوسی، .  24 ثَن 

دُ  : حَدَّ ي قَالَ  مَسْعُودٍ، بْنُ  مُحَمَّ ثَن 
ي   حَدَّ دٍ  بْنُ  عَل  ، مُحَمَّ ي  ي قَالَ  الْقُمِّ ثَن 

دُ  حَدَّ  بْنُ  مُحَمَّ
ه   عَبْد   عَنْ  أَحْمَدَ،

، أَحْمَدَ  بْن   اللَّ يِّ از  حٍ، بْن   بَکْر   عَنْ  الرَّ ي ابْن   عَن   صَال  شَام   عَنْ  عُمَیْرٍ، أَب  مٍ، بْن   ه  ه   وَ  أَسْمَعُ » قَالَ: زُرَارَةَ  عَنْ  سَال 
الْحَرْف   اللَّ نْ  ب   بْن   جَعْفَر   م 

دٍ  نَ  علیهما السلام مُحَمَّ ه   فَأَزْدَادُ  الْفُتْیَا م  یمَاناً  ب   .«إ 
نَّ 2، ح100، ص7الکافی، جکلینی، .  25 ه   جَاءَ  مَا عَلَی : إ  زٍ  ابْنُ  ب   .لَنُوراً  مُحْر 
زُرَارَةَ: قُلْتُ  أُذَیْنَةَ  بْنُ  عُمَرُ  : قَالَ 95، ص7الکافی، جکلینی، .  26 نَّ  ل  ي أُنَاساً  فَإ  ثُون  یه   عَنْ  وَ  عَنْهُ  حَدَّ أَشْیَاءَ  علیهما السلام أَب  ي ب  ضُهَا الْفَرَائ ض   ف   عَلَیْكَ  فَأَعْر 
نْهَا کَانَ  فَمَا لًا  م  ل   هَذَا فَقُلْ  بَاط  نْهَا کَانَ  مَا وَ  بَاط  ه   لَا  وَ  حَق   هَذَا فَقُلْ  حَقّاً  م  ثْتُهُ  اسْکُتْ  وَ  تَرْو  مَا فَحَدَّ ي ب  ثَن 

ه   حَدَّ دُ  ب  مٍ  بْنُ  مُحَمَّ ي عَنْ  مُسْل   علیه السلام جَعْفَرٍ  أَب 
ي بْنَة   ف  ب   وَ  الا 

َ
بْنَة   وَ  الْأ مِّ  وَ  الا 

ُ
بْنَة   وَ  الْأ یْن   وَ  الا  بَوَ

َ
ه   وَ  هُوَ » فَقَالَ: الْأ

 .«الْحَق   اللَّ



 

 

کنند ...، زراره پاسخ از عمر بن اذینه نقل شده است که به زراره گفتم: از محمّد بن مسلم و بُکیر شنیدم که از امام باقر علیه السلام نقل می»
 27«.گفت: همانا این ]گفتاری[ حقّ است

منعقد کرده و روایاتی که بر این مطلب دلالت دارند « باب الأخذ بالسنّة و شواهد الکتاب»خود مرحوم کلینی نیز در الکافی، بابی با عنوان 
نَّ »را بیان نموده است. از جمله:  یقَةً  حَق   کُلِّ  عَلَی إ  تَابَ  وَافَقَ  فَمَا نُوراً  صَوَابٍ  کُلِّ  عَلَی وَ  حَق  ه   ک 

تَابَ  خَالَفَ  مَا وَ  ذُوهُ فَخُ  اللَّ ه   ک 
 28«.فَدَعُوهُ  اللَّ

نگاشته و  30«الاحتیاط فی الدین و الأخذ بالسنّة»و  29«الشواهد من کتاب الله»پیش از کلینی هم، برقی در المحاسن ابوابی تحت عنوان 
 ها روایات مربوط به این بحث را آورده است.در آن

 متن حدیثدر نقد  مضمونی موافقت و مخالفت معنای
است.  قرآن هدف و روح جهتموافقت از  معنایبهبا ظواهر قرآن مانند اطلاقات و عمومات آن نیست، بلکه  سازگاریاز موافقت،  منظور

ای است که قرآن کریم برای هدایت بشر به لحاظ جوانب فردی، اجتماعی، دنیوی و اخروی وضع نموده است. این موافقت بر اساس برنامه
گردد. این ی هدایت، نور و شفای صدور مییی که در قرآن تبلور یافته و به جهت لحاظ کردن این جهات است که قرآن مایهاهداف والا

ها موافقت داشته باشد، یعنی در امتداد اند؛ لذا لازم است که خبر با آناهداف در بخشی از کبریات و قدری از احکام جزئی بروز یافته
تمسّک کردن به اطلاق و عمومی که با آن موافقت « شاهدین»یا « شاهد»ی آن اصول و قواعد باشد. پس منظور از خطّ سیر قرآن و در پرتو

 گردد. داشته باشد، نیست. بدین ترتیب منظور از مخالفت نیز در قبال موافقت روشن می

توان منسوخ واحد است. نهایت چیزی که می ی ناسخ وآیات ناسخ و منسوخ نیز از جهت هدف متفاوت نیستند، زیرا هدف از تشریع آیه
ی آیات ناسخ و ها، تدریج و تدرّج از اخفّ به اشدّ از باب مدارا با مردم رعایت شده است، وگرنه همهگفت آن است که در تشریع آن

 منسوخ، تحت سیری واحد و هدفی یکسان قرار دارند. 

نمایند، گاه که انقلاب میمثلًا جماعاتی که دارای اهداف معیّنی هستند، آن در قوانین وضعی معاصر نیز، اوضاع به همین منوال است.
هایی هستند که به فرد یا جامعه و ... ی نظریّات و نگرشدهند، بلکه اهداف و غایات به منزلهی قانون قرار نمیهمان اهداف را به منزله

از آن بر اساس همان اهداف و نظریّات و تحلیل تاریخی، جمعیّتی برای نگاشتن  گیرد. پسها انجام میتعلّق دارند و انقلاب نیز مبتنی بر آن

                                                
ي  1، ح96، ص7الکافی، جکلینی، .  27 یمَ  بْنُ  : عَل  بْرَاه  یه   عَنْ  إ  ي ابْن   عَن   أَب  د   وَ  عُمَیْرٍ  أَب  یسَی بْن   مُحَمَّ حْمَن   عَبْد   بْن   یُونُسَ  عَنْ  ع  یعاً  الرَّ  بْن   عُمَرَ  عَنْ  جَم 

زُرَارَةَ  قُلْتُ : قَالَ  أُذَیْنَةَ  ي ل  نِّ عْتُ  إ  دَ  سَم  مٍ  بْنَ  مُحَمَّ یَان   بُکَیْراً  وَ  مُسْل  ي عَنْ  یَرْو  . هُوَ  هَذَا زُرَارَةُ: قَالَ  ...، علیه السلام جَعْفَرٍ  أَب   ... الْحَق 
همچنین است یونس بن عبدالرحمن که خود از شاگردان هشام بن حکم بوده است. کشّی در رجالش به اسناد خود از محمّد بن عیسی بن عبید از  

نَا بَعْضَ  أَنَّ »یونس بن عبدالرحمن روایت کرده است:  ، أَنَا وَ  سَأَلَهُ  أَصْحَاب  ر  دٍ! أَبَا یَا لَهُ: فَقَالَ  حَاض  كَ أَشَ  مَا مُحَمَّ ي دَّ یث   ف  کْثَرَ  وَ  الْحَد  نْکَارَكَ  أَ مَا إ  یه   ل   یَرْو 
ي فَمَا أَصْحَابُنَا ذ 

لُكَ  الَّ ؟ رَدِّ  عَلَی یَحْم  یث  حَاد 
َ
ي فَقَالَ: الْأ ثَن 

شَامُ  حَدَّ هُ  الْحَکَم   بْنُ  ه  عَ  أَنَّ ه   عَبْد   أَبَا سَم 
یثاً  عَلَیْنَا تَقْبَلُوا لَا  یَقُولُ: علیه السلام اللَّ لاَّ  حَد   وَافَقَ  مَا إ 

ةَ  وَ  الْقُرْآنَ  نَّ دُونَ  أَوْ  الس  داً  مَعَهُ  تَج  نْ  شَاه  نَا م  یث  مَة   أَحَاد   (401، ح224)إختیار معرفة الرجال، ص«. الْمُتَقَدِّ
 .1، ح69، ص1الکافی، جکلینی، .  28
 .225، ص1. برقی، المحاسن، ج 29
 .224-220. همان، ص 30



 

 

ی اصول هستند و قوانین مدوّن به مثابه -که خود دارای درجاتی هستند –که این اهداف گردد. نتیجه آنقانون اساسی و تدوین آن تأسیس می
شود که با گیرند. وقتی قانونی بر اساس موافقت با اهداف مذکور نوشته شود، خود، منشأ تشریعات دیگری میها شکل مینیز بر اساس آن

 یابند. ارجی و احوال شخصی و ... نظم و ترتیب میهای مربوط به امور داخلی و خی سیاستآن موافقت دارند و بدین وسیله، همه

ی خداوند متعال، انسان، مبدأ، معاد و روابط اصیل میان بشر مانند توصیه به اصول در شریعت اسلامی ما عبارتند از نظریّاتی که درباره
ی دین اسلام هستند و اسلام نیز مبیّن ها، اهداف اصلی و مبادی عامّهرعایت عدل، احسان، مساوات و ... وجود دارد. پس برخی از آن

ای شود. این قانون طبیعی به صورت ارتکازی در نفوس وجود دارد و مجموعهاین دین فطری است که امروزه از آن به قانون طبیعی تعبیر می
ها السلام آنو ائمّه طاهرین علیهم ها را به شکل تفصیلی بیان کرده است، پس از آن نیز سنن نبی اعظمباشد که قرآن کریم آناز قوانینی می

شود خبر باید موافقت با کتاب و سنّت قطعیّه داشته باشد، منظور گردد. پس زمانی که گفته میرا تبیین نموده و از همین اصول متفرّع می
ت و روایات اهل بیت موافقت با اهدافی است که در عقل فطری وجود دارد. همچنین قرآن کریم نیز ترجمان آن عقل فطری است و سنّ 

 نمایند.ها را تبیین میکنند و آنعلیهم السلام نیز به آن اهداف اشاره می

که تنها با یکی دو کلمه موافقت داشته باشد، بلکه نگاه گفته توافق و انسجام داشته باشد، نه آنبایست خبر با این امور پیشکه میحاصل آن
د از توافق، همانا موافقت از حیث هدف و روح است نه توافق از حیث اطلاق و عموم. همچنین گوییم که مراکلّی لازم است.  لذا می

 31منظور از تخالف هم به نحو تباین یا جزئی و کلّی نیست.

این هر ی امم وجود دارد. بنابرمفاد روایات مورد توجّه قرار بگیرد، اسلوب و بنای عقلایی است که در همه چه لازم است تا در ملاحظهآن
باشد. ها و مذاهب اجتماعی را بشناسد، قادر به تشخیص مطابقت یا عدم مطابقت قوانین مختلف با اسلام میکسی که اسلام یا سایر نحله

بایست وضع شود، ی اجتماعی میدانند که قانون مناسبی که در پرتوی اهداف آن نحلهگذاری نیز به درستی میکارشناسان علم قانون
 چیست. 

توانند رسائل جاحظ و سیّد مرتضی و همچنین اشعار متنبّی را ن امر در اشعار و خطب نیز متداول است. بدین صورت که ادیبان میای
باره معیارهایی نیز دارند، به طور مثال ابن ابی ها در اینها است یا خیر. آنتشخیص دهند و بگویند که به طور نمونه، این شعر متعلّق به آن

ی شقشقیه به سیّد رضی از ابن خشّاب ی انتساب خطبهکند که وقتی دربارهز قول شیخ خود مصدق بن شبیب الواسطی نقل میالحدید ا
 و شیوه از و بررسی کرده را رضی سیّد هاینامه رضی و دیگران کجا چنین اسلوب و روشی دارند؟ ما»گونه پاسخ داد: سؤال نمود، او این

گاه نثرش در او فنّ   33پس معنای موافقت همان موافقت در اسلوب است. 32«.مهستی آ

                                                
نقش یابی مقاصد شریعت در اجتهاد شیعی و جایگاه آن در تمدن، الله سیستانی در برخی عبارات آیت؛ ترجمه 27-23الحجج، ص. ربّانی، مباحث  31

 نیز آمده است. تهران: دانشگاه امام صادق )ع( )پایان نامه کارشناسی ارشد( .نظام سازی فقهی
. تعالی الله رحمه الرضي کلام من إنّها یقولون الناس من کثیراً  إنّ : له فقلت : ...مصدق : قال205، ص1. ابن ابی الحدید، شرح نهج البلاغة، ج 32

 .المنثور الکلام في فنّه و طریقته عرفنا و الرضي رسائل علی وقفنا قد الأسلوب؟ هذا و النفس هذا الرضي لغیر و للرضي أنّی: فقال
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بنابر این قرآن بسان قانون اساسی است و رابطه روایت با اهداف شریعت رابطه عموم و خصوص یا اطلاق و تقیید نیست بلکه تناسب و 
 شود.مطرح می« موافقت روحی»انسجام با اسلوب و اهداف شریعت است که با عنوان 

های اطمینان به صدور وری در دانش رجال، بررسی مضونی روایات و مطابقت با اهداف وروح شریعت از شاخصدر رویکرد وثوق صد
 رود.شمار میروایت از معصوم به

 اهداف قرآنروح و  ر اساسروایت ب یمضمون بررسی

این  مفادابتدا به یکی از اهداف و روح قرآن در زمینه ارتباط با زنان و پس از آن به یکی از اهداف کلی و مهم قرآن پرداخته خواهد شد و 
 روایت با هر دو هدف سنجیده خواهد شد.

 :مثابه هدف مرتبط در حوزه زنان، بهامساک به معروف -الف

رفتار شایسته با زن توسط شوهر )امساک به معروف( با تعمال و از جمله اصل  در قرآن شریعت اهدافروشن است که عقل فطری و نیز 
 کند. حبس زن در منزل و سلب حقّ او در بیرون رفتن هیچ تناسبی ندارد و عرف کارشناس نیز آن را تأیید می

با همسر )امساک به معروف( سازگاری  خطوط کلی تشریع در قرآن مضمون این روایت با اصل تعامل شایستهبه بیانی دیگر بر اساس 
 34توان به اطلاق این روایت عمل کرد.ندارد و نمی

بینیم که بر معاشرت و ارتباط نیکو و شایسته )معروف( شوهر با همسر خویش تأکید کنیم میکه در قرآن تدبّر میبدین توضیح که هنگامی 
 نه به زندان ابدی  دینی صادق است؟!دارد. حال چگونه ارتباط و تعامل شایسته بر قراردادن خا

کنیم، این وقتی عناوین قرآنی که اساس  همه قوانین صادره در اسلام است را در موضوع رابطه همسری و ارتباط شوهر با همسر بررسی می
کند. نسبت به آیاتی مانند مسأله)منع زن از خروج( مفهوم تشریع و اندیشه درباره مفاهیم انسانی و اخلاقی تشریع را از اجزای آن دور می

بقره، «)و لهن مثل الذی علیهن بالمعروف»( ، 19نساء، «)عاشروهنّ بالمعروف»( ، 229بقره، «)فإمساک بمعروف أو تسریح بإحسان»
ت در گونه ای که انسانیکنیم که خداوند اراده کرده است زن در حمایت شوهر خود، زندگی طبیعی داشته باشد به( چنین برداشت می228

کند. رفتار نیکو و شایسته )معروف( با این زندگی احساس شود؛ در نتیجه شوهر با همسر خود به نیکویی و شایستگی )معروف( رفتار می
 احترامی صورت نگیرد.همسر یعنی آنکه به زندگی طبیعی زن، بی

خاطر میلش بر او فشار آورد چنین رفتاری در عرف، بهبنابر این اگر انسانی، انسان دیگری را در خانه زندانی کند بدون هیچ ضرورتی و 
  35رود.شمار میرساندن به دیگری )اضرار( است و برخلاف اصل  رفتار شایسته با همسر )امساک به معروف( بهآسیب
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ندارد. منع زن در این بدین ترتیب منع همسر نسبت به خروج از منزل در حالات عرفی، با اصل رفتار و تعامل شایسته با همسر سازگاری 
  36حالت بسان رفتار با اسیر یا کنیزی است که آزادی و کرامت ندارد. چنین رفتاری در نظر عرف، آسیب رساندن و ظلم به انسان است.

 رود.شمار میدر حوزه زنان به و روح قرآن شریعت اهدافشود از فهمیده می« امساک به معروف»رفتار شایسته با همسر که از اصل 
دهد. در نتیجه هر حقّ انسانی  کند و آن را مورد توجه قرار میشریعت بیانگر حقوق انسانی است که از این حقوق حمایت می اهداف

  37گیرد.جای می -که بدان تصریح یا اشاره شده-ای از زندگی انسان، در مقاصد شریعت مشروع در هر زمینه

ز منزل آزادی داشته باشد و این حق که با اصل رفتار شایسته با زن )امساک به معروف( در بنابراین حقّ انسانی زن است که برای خروج ا
 اهداف قرآنیعنوان یکی از گونه اصل رفتار شایسته با زن بهقرآن تأیید شده نباید توسط شوهر در حبس زن در خانه سلب شود. بدین

روایت منقول از پیامبر)ص( با این هدف قرآنی مورد  کند.و پشتیبانی می شریعت، حقّ زن در آزادی  انتخاب در خروج از منزل را حمایت
 گیرد.نقد متن قرار می

گاهیدر نهایت اجازه زن از شوهر می  38بخشی و یا نصیحتی از جانب شوهر باشد.تواند عملی مباح به جهت طلب مشورت و آ

 الله بررسی اشکال حیدر حب

شریعت سازگاری ندارد قرآنی  اهدافعنوان وج از منزل اضرار به وی است و با امساک به معروف بهنسبت به این دیدگاه که منع زن در خر
 الله چنین اشکالی را بیان کرده است:حیدر حب

کند که اضرار به زن یا قتل شخصیت وی باشد مانند حبس ابدی یا مانند آن. در نتیجه این دیدگاه تنها از حبس زن در حالتی جلوگیری می»
در نتیجه نصوص نسبت به حبس زن در منزل. شوهر  اختیار داشتنکند نه از مطلق حبس منع می غیرعقلانی   هایروشین دیدگاه از ا

)یعنی حبس زن مقید به عدم اضرار  روندشمار میقرآنی، تقیید کننده اطلاقات  روایات حبس یا منع زن در خروج بدون اذن شوهر به
 39«.استمنافات داشته باشد به این دلیل که با نصوص قرآنی معارض  حبس زن از اساس با روایتروف امساک به معنه آنکه  است(

داشتن است و در نتیجه نگهالله رابطه اصل قرآنی  امساک به معروف و روایت حبس زن در خانه رابطه تقیید و اطلاق طبق نظر حیدر حب
داشتن او توسط شوهر جائز باشد اما طبق روایت، اصل منع زن در خروج از منزل و نگههای غیرعقلانی و ظالمانه زن نباید دارای جلوه

 است.
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مضمون روایات باید با روح و اهداف شریعت در قرآن تناسب و موافقت داشته باشند. بنابر ابتدا یادآوری این نکته خالی از فایده نیست که 
حیث  از موافقت آن از مقصود بلکه نیست، آن عمومات و اطلاقات مانند قرآن ظواهر با افقتو موافقت، از الله سیستانی مراددیدگاه آیت

 است. روح هدف و

بنابر این قرآن بسان قانون اساسی است و رابطه روایت با اهداف شریعت رابطه عموم و خصوص یا اطلاق و تقیید نیست بلکه تناسب و 
 شود.مطرح می« موافقت روحی»وان انسجام با اسلوب و اهداف شریعت است که با عن

محترم در حقیقت حبس زن را به دو نوع عقلانی و غیرعقلانی تصور کرده و بر این اساس حبس غیرعقلانی را تنها ناقد اما پاسخ آنکه 
هیچ مشکلی داند که با هدف قرآنی امساک به معروف در تعارض است. گویی حبس عقلانی زن رساندن و نقص زن و ظلم به او میآسیب

 و لذا شوهر مجاز بدین حبس است. آیدشمار نمینداشته و ظلم به او به

در پاسخ باید گفت اساس حبس زن و سلب اختیار او در خروج از منزل به عنوان یک حق طبیعی در زندگی، سلب حق و اضرار به زن 
زن وجود ندارد و هرگونه حبسی با هر روش و توجیهی نماست چون اساساً هیچ عقلانیتی در حبس است. حبس عقلانی در حقیقت تناقض

حبس زن با هدف قرآنی امساک به معروف هیچ  دنبال خواهد داشت. در نتیجه مطلق پدیدهتوسط شوهر، نابودی شخصیت زن را به
 سازگاری عرفی ندارد.

شود بلکه اصل اجازه حبس زن آسیب به زن محسوب نمی داشتن زن تا ابد در خانه، اضرار وتنها رفتارهای ظالمانه و نگه به بیان دیگر آنکه
به دست شوهر و سلب حقّ بیرون رفتن از منزل و تضییع حقّ حیات اجتماعی و ارتباطات انسانی زن که حتی نتواند به دیدار پدر بیمار 

 داند. ر و آسیب به انسان میخود و در حال فوت برود، با رفتاری که معروف باشد سازگاری ندارد و عرف چنین سلب حقّی را اضرا

، به «منکر»و  «معروف»ی  با توجه به تقابل مفهومالله خود در معنای معروف چنین باور دارد که حیدر حباین نکته قابل توجه است که 
شود شمرده میشود که هم نیکو بوده و هم انجام آن در خارج نیکو رسد در عرف و نیز در لغت عربی، معروف به چیزی گفته مینظر می

عرف معیار  نزد گیرد. با این وصف، مانوس بودن و یا نامانوس بودن فعل دربه همین دلیل، کسی که آن را انجام دهد مورد مدح قرار میو 
منکر، فعل قبیحی است که فاعل آن سرزنش  همچنینبلکه نیکو بودن فعل و مورد مدح قرار گرفتن فاعل آن مد نظر است.  خواهد بود؛ن

 از لوازم حُسن ذاتی فعل و ممدوحیت آن است. عروف بودن و یا منکر بودن،شود؛ لذا ممی

تقسیم پنج گانه احکام تکلیفی  با توجه بهم عرفی، یهابه همین دلیل بزرگترین اشتباه این است که این مف و به شرع ندارد این مطالب، ربطی
به این تقسیم ارتباطی ندارد و به عبارت دیگر این معنای لغوی، بعد از تقسیم فوق، قابل  ،د در حالی که مدلول لغوی و عرفینشو تبیین

 تطبیق است.

 شود که:با این توضیحات روشن می

سعی کردند شرع  – به خاطر انکار حسن و قبح عقلی هر چند – اولا: تنها مرجع در تعیین معروف و منکر، شرع نیست بر خلاف کسانی که
مرجع در تعیین معروف و منکر هم شرع است و هم عقل و حتی طبع عقلایی. به عبارتی . بلکه معرفی کنند برای این کار را تنها مرجع



 

 

را  مفهوم معروف و منکر توانمی باز هم با موردی مواجه شدیم که شرع نسبت به معروف بودن و یا منکر بودن  آن ساکت است حتی اگر
 که همان عقل باشد.دارد وجود  نیز ی علاوه بر شرع، مرجع دیگری برای این دو مفهومو این یعن در آن مورد، تصور نمود

تواند به عنوان مرجعی برای این دو مفهوم به ایفای نقش بپردازد. گاهی عرف قطع نظر از عقل و ثانیا: علاوه بر عقل و شرع، عرف نیز می
بگوییم شرع در  نیز حتی اگر حسن و قبح عقلی را انکار کنیم و به بیان دیگر شمارد.می و یا حَسَن را در شرایط خاصی، قبیح زیشرع، چی

توانند مصداق معروف و می –با توجه به صدق عنوان معروف و یا منکر از جهت لغوی  – های عامورود نکرده است باز هم عرف ،ردیامو
 40د.ای که مخالف عقل و یا شرع نباشمنکر را تعیین کنند به گونه

الله مرجع تعیین معروف و مصداق آن در حقّ زن در خروج از منزل، عرف است که سلب چنین حقّی از زن خلاف دیدگاه حیدر حبطبق 
 ؛ حال چه حبس ابدی باشد و چه حبس موقت.شودمعروف و مصداق ظلم شمرده می

یعتكرامت انسانی -ب  :، هدف كلی شر

رود که شمار میبه جمله اصول و اهداف اصلی در شریعت و مبادی کلی دین اسلام از« کرامت انسانی»الله سیستانی تصریح دارد آیت
شود و اسلام مبیّن این اصول هاست که از آن به قانون طبیعی یاد میدر قرآن بیان شده است. این اصول برخاسته از عقل فطری در انسان

و قرآن خود تصریح دارد که  طبیقات این اصول و اهداف استصورت تفصیلی ذکر شده، تفطری است. در حقیقت قوانین قرآنی که به
محسوب و در امتداد آن بیشتر این اصول و اهداف  و تبیین . سنت پیامبر)ص( و امامان)ع( نیز تفصیلترجمان همان عقل فطری است

بنابراین در بیانات ائمه )ع( وجود ندارد. چنین زنجیره متصلی را باید ترسیم نمود و در این میان سخن جدید و خارج از این زنجیره شود. می
  41هر خبری باید با اهدافی که در عقل فطری نمود دارد موافقت داشته باشد.

کند، دو دسته خطاب در این پردازد و دستور سجده بر انسان را صادر میتشریح خلقت انسان میهنگامی که خداوند در قرآن کریم به
مطابق با تفسیر علامه  43و خطاب دوم سجده بر آدم. 42کندخطاب اول سجده بر بشر را امر میخصوص در قرآن کریم وجود دارد. 

این ترتیب، این آیه در مقام به 44گیرد.طباطبایی فرمان سجده بر بشر شامل تمام فرزندان آدم بوده و به طور کلی مقام انسانیت را در برمی
در تعریف کرامت  شود.زبان آنهاست که از این ارج نهادن با عنوان کرامت ذاتی یاد می انسان ورای کیش، آیین و رنگ پوست وارج نهادن به

ی اجدادش دانست که دلالت بر بزرگواری، شرافت، ارجمندی، سنگ ذاتی برای هر انسان به دون ملاحظهنوعی وصف گران»اند آورده
انسان بما هو انسان دارای امکان و ظرفیتی است که او را مستحق سجده فرشتگان کرده است. یکسان بودن  45«.کندارزشمندی و عزت می
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شدن روح در او نشان از یکسان بودن انسانیت دارد که این مقام نحوه خلقت انسان نظیر آفرینش او از ماء، طین و تراب و پس از آن دمیده
 زیرپا گذاشت. وهربا دستور شانسانیت چیزی نیست که بتوان 

های تکریم و حرمت، برخوردار است مگر مواردی که با استناد به دلیل، از وی ها و ویژگیی خصوصیتبر اساس این اصل، انسان از همه
 46توان از اصل  کرامت انسانی به دست آورد.است که میی مهمیشود. این، همان نتیجهسلب می

شمار آید که در عداد حق حیات و حق تواند یکی از حقوق اساسی آدمی بهز مقاصد مهم شریعت میعنوان یکی اکرامت بهبیانی دیگر به
تواند و باید منشأ وضع و تدوین قوانین بسیاری در قلمرو امور مدنی، جزایی، سیاسی و جز آن این حق میآزادی و امثال آنها قرار گیرد. 

 47قرار گیرد.

رامت انسانی و موافقت روحی با قرآن تفسیر روایات بر محور کرامت انسانی است. از نظر قائلان به یکی از وجوه ارجاع مفاد روایت به ک
تواند در مسائل تفسیری و نظری علم این اصل می اصل کرامت، این اصل اثرگذار در بسیاری از مباحث تفسیر نصوص فقهی خواهد بود.

مفید واقع شود. احکام مدنی و جزایی باید با فقه الکرامة بررسی شود و لذا لازم است فقه به لحاظ فهم احکام، تأیل آیات و استنباط احکام 
   48بار دیگر این دسته از احکام فقهی که با مناسبات فرهنگی و اجتماعی عصر گذشته بیان و یا استنباط و تنظیم شده ارزیابی شود.یک

و باید نسبت به هرگونه تفسیر متن دینی که  رودشمار میکرامت انسانی یکی از مهمترین اهداف و مقاصد دین به بیانی دیگر احترام  به
مفاد روایتی که با کرامت انسانی تعارض دارد متعلق به تاریخ و بیانگر شرایط عصر زمان خود  کند بازنگری کرد.کرامت را نقض می

  49است.

تواند در زمینه فهم و استنباط احکام اجتماعی )معاملات بالمعنی الاعم/ حکمت احکام عنوان شود می کرامت انسانی حتی اگر به عنوان
  50احکام توصلی( از روایات، کارایی و دخالت داشته باشد.

ی با بیماری و بنابراین مفاد روایت مذکور به هیچ عنوان با کرامت انسانی سازگاری ندارد که زنی با تعهدی که به شوهر خود داده است حت
توان اطمینان به صدور رو نمیفوت پدرش حق خروج از منزل را نداشته باشد. چنین حبسی، تحقیر و توهین به کرامت این زن است. ازین

 چنین روایتی از معصوم را داشت.

 نقش كرامت انسانی در فقهبه اشکال 
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 توان رجوع کرد.بدین منبع می



 

 

شود و نه یک اصل همین دلیل، نه یک قاعده فقهی به این عنوان پیدا می کلاسیک، اعتقادی به اصل  کرامت انسانی ندارد و به اسلامی فقه
 51توان یافت تا مرجعی باشد برای تعیین  تکلیف در هنگام شک.به نام کرامت انسانی می

ان هستیم که گرتوان گفت در قرن  اخیر، شاهد  نفوذ  این شیوه از تفکر در کتاب های برخی از علماء و فقهاء و پژوهشدر عین حال، می
ای داشته باشد. این شوند هنوز نتوانسته حضور قویکه به عنوان مرجع اجتهاد در شریعت و فتوی شناخته میالبته در مدارس دینی  رسمی

 52.میراث فقهی و دینی مسلمین، با موضوعی همچون کرامت  ذاتی  انسان، بیگانه است. مفهوم، حضور مستمر و اجتهادی ندارد

رود مانند حمل  ی تکریم، بعد از بیان  کرامت انسان، به سراغ مسائلی تکوینی میآید؛ زیرا آیهآیه، تکریم تشریعی  انسان برنمی از سیاقاما 
 ایشان در خشکی و دریا و رزق  پاکیزه برای آنها و برتری دادن  به ایشان نسبت به بسیاری از مخلوقات همچون حیوانات و گیاهان. با توجه

 53توان نسبت به دلالت آیه بر تکریم  تشریعی و ارزشی، اطمینان پیدا کرد.ضایی، نمیبه چنین ف

 پاسخ:

گوید همین که آدمی عضو جامعه بنابر تحولات اجتماعی و پیشرفت علوم نیز آیه می .در میراث فقهی با رویکردهای مختلفی روبرو هستیم
استعدادهای خویش را در مسیر هدایت به فعلیت برساند و در این دنیا تمام  انسانی است احترام و کرامت و عزت دارد تا بتواند تمام

 امکانات برای او فراهم شده است. انسانی که حقیر و کوچک و ذلیل باشد توانایی برای رشد و حرکت نخواهد داشت. 

حق حیات د از حقوق بنیادین مانند همه این اعضا اختصاصی به جنس و عقیده نخواهد داشت و بای عضویت در جامعه انسانی و کرامت  
کشتن استعدادهای انسانی و تحقیر او و خلاف حق آزادی  ،و جرمی بدون هیچ دلیل خانهبرخوردار باشند. حبس انسان در آزدی حق و 

 است.

تواند با اهداف و روح این شریعت که در قرآن تفصیل آن را برعهده گرفته، نمی ،شریعت که روش رفتارها و باید و نبایدهاست و سنت
مخالفت  ی اسلامیهاتواند با حکمت نظری یعنی اهداف و ارزشبیان دیگر حکمت عملی یعنی فقه نمیبه گر است ناسازگار باشد.جلوه

در نظر گرفته شود که امت است منافاتی ندارد که به عنوان هدفی که برپایه کر -در بعد تکوین او-بیان ویژگی خلقت انسان  54داشته باشد.
گوید تا در ها سخن میمندی او از نعمتهای حرکت انسان و بهرهخدا از وجود زمینه ،چارچوب و خط تشریع را مشخص کند؛ در ادامه

 کار بسته است.های رشد و حرکت را دیده و بههها و زمینچرا که در این دنیا کور و ناقص نبوده و همه نعمت برسد یرستگاربه  ،قیامت
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خطابی تکوینی برای اما خطاب تشریعی مانند جعل حکم شرعی نیست اگر چه ، مثابه قانون اساسیبه بیان اهداف در قرآنبنابراین 
شمار به زیربناهای قانونی بهآیه تکریم در حقیقت ناظر به مقام ملاکات و بیانگر امور تکوینی است اما ناظر تأثیرگذای در شریعت است. 

   55رود.می

 گیری:نتیجه

و عدم ادای حق پدر نسبت به فرزند بر خلاف اهداف و روح قرآن است که بر مضمون روایت منقول از پیامبر)ص( در محبوس ماندن زن 
کید دارد. همچنین این مضمون و جلوگیری از حضور زن در بیرون از منزل  با کرامت انسانی سازگاری ندارد. با توجه رفتار شایسته با زنان تأ

توان اطمینان به مثابه هدف و روح قرآن باید به نقد مضمونی سنت پرداخت. بدین ترتیب با هر ویژگی سندی نمیبه کرامت انسانی به
 صدور چنین نقلی از پیامبر)ص( پیدا کرد.

عنوان شارح و مثابه قانون اساسی است و با مواد قانونی در سنت بهباید گفت اهداف و روح قرآن در ترسیم ویژگی انسان و زندگی او به
و اعتبارسنجی مضمونی خورد بلکه باید با توجه به قانون اساسی به تفسیر و توضیح مواد قانونی تفصیل قانون اساسی تخصیص نمی

 پرداخت.
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