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 1چکیده

های متفاوتی مطرح شده دم در اجرای آن، دیدگاهترین نهادهای کیفری فقه اسلامی است که درباره حدود اختیارات ولی  قصاص از مهم
دم برای اجرای قصاص به اذن حاکم اسلامی نیاز ندارد. سوره اسراء، معتقد است ولی   ۳۳اطلاق آیه  است. صاحب جواهر با استناد به

 مورد بررسیبر چنین اختیاری دلالت دارد یا باید با توجه به دیگر ادله شرعی   مبارکهمسئله اصلی این پژوهش آن است که آیا اطلاق آیه 
 ۱۷۹سوره اسراء، بررسی نسبت آن با آیه  ۳۳تحلیل دلالت آیه با. پژوهش حاضر با روش توصیفی ـ تحلیلی و رویکرد انتقادی، قرار بگیرد

 رما و مطالعه سیره عملی پیامبر اکسوره بقره و سیر نزول این دو آیه، ارزیابی روایات مرتبط با توجه به شرایط تاریخی ـ اجتماعی صدور آنه
 هدفسوره اسراء، با توجه به  ۳۳دهد اطلاق آیه های پژوهش نشان میتحلیل دیدگاه صاحب جواهر پرداخته است. یافتهو امام علی، به 

تشریع قصاص در قرآن، قرائن موجود در آیات دیگر، شرایط صدور روایات مطلق و شواهد برگرفته از سیره حکومتی معصومان، قابل استناد 
دم را ر این اساس، ادله مورد استناد صاحب جواهر توان اثبات جواز اجرای مستقل قصاص توسط ولی  برای نفی لزوم اذن حاکم نیست. ب

 .باید در پرتو مجموعه ادله قرآنی، روایی و سیره معصومان تفسیر شود مبارکهندارد و آیه 

 اسراء، اذن حاکم، صاحب جواهر. ۳۳قصاص، آیه کلید واژه:

                                                           
مبانی و مستندات این مقاله برگرفته از رساله دکتری در حال تدوین با عنوان آرای خلاف مشهور صاحب جواهر در باب قضا، شهادات و اقرار: تحلیل  1

 است.

mailto:soltani@um.ac.ir


 

 

 مقدمه

عدالت و حفظ نظم  اجرایحق اولیای دم، نقش مهمی در  حفظترین نهادهای کیفری در فقه اسلامی است که افزون بر قصاص از مهم
دم در استیفای حق قصاص همواره یکی از مسائل مهم و محل اختلاف در فقه امامیه رو، حدود اختیارات ولی  عمومی جامعه دارد. ازاین
ترین مستندات فقیهان در تبیین قلمرو این اختیار به شمار سوره اسراء، از مهم ۳۳ویژه آیه آیات قرآن کریم، بهبوده است. در این میان، 

 .آیدمی

ترین اختلافات فقهی در این زمینه، لزوم یا عدم لزوم اذن حاکم شرع در اجرای قصاص است. صاحب جواهر با استناد به یکی از مهم
دم پس از ثبوت حق قصاص، برای اجرای آن نیازی به اذن حاکم ندارد. در مقابل، مشهور تقد است که ولی  سوره اسراء، مع ۳۳اطلاق آیه 

تنهایی شود که آیا اطلاق آیه یادشده بهرو، این پرسش مطرح میاند. ازاینفقهای امامیه استیفای قصاص را مقید به اذن حاکم شرع دانسته
 .تفسیر شودات قرآن، روایات و سیره معصومان،لت دارد یا باید با توجه به دیگر آیدم در اجرای قصاص دلابر استقلال ولی  

اهمیت این مسئله تنها به اختلافی فقهی محدود نیست، بلکه نتایج آن در تبیین نسبت میان حق خصوصی اولیای دم و مسئولیت حکومت 
سوره اسراء، کمتر پژوهشی این آیه  ۳۳وجود استناد گسترده به آیه  اسلامی در اجرای عدالت کیفری نیز تأثیرگذار است. از سوی دیگر، با

 منسجمصورت را با لحاظ مجموعه ادله قرآنی، ترتیب نزول آیات قصاص، شرایط تاریخی صدور روایات و سیره حکومتی معصومان به
 .رسدنظر می رو، بازخوانی انتقادی دیدگاه صاحب جواهر از این منظر ضروری بهبررسی کرده است؛ ازاین

دم در اجرای قصاص و نقد مبنای استدلال صاحب جواهر با سوره اسراء بر استقلال ولی   ۳۳هدف این پژوهش، ارزیابی دلالت آیه 
ای، گیری از مجموعه ادله قرآنی، روایی و تاریخی است. پژوهش حاضر با روش توصیفی ـ تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانهبهره

را در  مبارکه آیه اطلاق ظرفیت استنادی در این تلاش است که، یو امام عل بر اکرم، روایات و سیره عملی پیامی دلالت آیاتضمن بررس
 .اثبات جواز اجرای قصاص بدون اذن حاکم شرع ارزیابی کند

 پیشینه

های متعددی نسبت به بررسی لزوم استیذان از حاکم شرعی نسبت به اجرای قصاص انجام پژوهش نسبت به پیشینه بحث باید گفت که 
نشریه ،۱۳8۷شریعت باقری،)«استیذان حقوقی و فقهی مبانی بررسی با قصاص در استیذان لزوم واکاوی» مقاله در جمله . ازشده است

 بر باشد، فقهی خاص ادله به مستند آنکه از بیش قصاص، اجرای مرحله در استیذان به الزام که است باور این بر ،(پژوهش های حقوقی
کوه )«اسلامی مجازات قانون و اردبیلی محقق منظر از حاکم اذن بدون قصاص »مقاله در همچنین،. است استوار حکومتی ملاحظات

 و شده مقایسه اسلامی مجازات قانون مقررات و فقها مشهور نظر با اردبیلی محقق دیدگاه (نشریه پژوهش های فقهی،۱۳۹2میشی،
 اندیشه بر مبتنی اسلامی حکومت عصر در قصاص در استیذان واکاوی» مقاله در علاوه بر این. است گردیده ارزیابی یک هر مستندات

 ولایت انتصاب نظریه پرتو در را استیذان نهاد ،نشریه جستارهای فقهی و اصولی(، ۱40۳نارستانی، )«حکومتی فقه رویکرد با انتصاب
استیذان در »علاوه بر این موارد در مقاله .کندمی پیشنهاد اسلامی جمهوری قضایی نظام در را آن حذف و کرده تحلیل فقیه

نویسنده به بررسی دو دیدگاه پرداخته و دیدگاه استیذان را با توجه به نقد ادله  ، نشریه مطالعات فقهی و فلسفی(۱۳۹5نکونام، )«قصاص
 سوره ۳۳ آیه دلالت شود کهآشکار می با بررسی این پژوهشبرگزیده است.  ،مخالفین استیذان و لزوم حفظ نظم جامعه توسط حکومت



 

 

 ـ تاریخی شرایط آیات، نزول ترتیب قصاص، آیات مجموعه پرتو در حاکم، اذن اشتراط عدم دیدگاه قرآنی مستند ترینمهم عنوانبه اسراء
 .است نگرفته قرار بررسی مورد منسجم و مستقل صورتبه( ع)معصومان حکومتی سیره و روایات صدور اجتماعی

 با و کرده ارزیابی انتقادی ـ تحلیلی رویکردی با را جواهر صاحب دیدگاه قرآنی مبنای که است آن در حاضر پژوهش نوآوری رو،ازاین
 نفی برای اسراء سوره ۳۳ آیه اطلاق به استناد اعتبار روایات، صدور تاریخی شرایط و( ع)معصومان سیره روایات، قرآن، آیات میان جمع

 .دهدمی قرار بررسی و نقد مورد را قصاص اجرای در حاکم اذن اشتراط

 تآسیس اصل. ۱

 اطلاقات مقتضای مقید، ادله از نظر قطع با شود. روشن محل بحث در اولیه قواعد مقتضای است شایسته فقیهان، اقوال بررسی از پیش
 رو،همین از. نباشد دیگری شخص اذن نیازمند قصاص حق استیفای در دمولی که کندمی اقتضا باب قصاص روایات عموماتو2قرآن آیات

 حال، این با. اندکرده اختیار را حاکم اذن اشتراط عدم برائت، اصل و اطلاقات این به استناد با جواهر، صاحب جمله از ،3فقها از گروهی
 استیفای شرایط و قیود همه بیان مقام در ادله این که شود احراز باید نخست بلکه نیست؛ کافی حکم اثبات برای اطلاق، وجود صرف

 تقیید را آنها اطلاق( ع)معصومان سیره و روایی قرآنی، قرائن آیا که شود بررسی سپس و هستند حاکم، اذن لزوم عدم جمله از قصاص،
 ارزیابی مورد دقتبه آنها استناد قابلیت میزان و اطلاقات این دلالت است لازم یادشده، استدلال پذیرش از پیش رو،ازاین. خیر یا کندمی
 .گیرد قرار

 اقوال فقیهان. 2

  دیدگاه عدم استیذان .2-۱

به صورت مستقل اقدام به استیفای حق خود تواند دم برای اجرای قصاص نیازی به اذن حاکم ندارد و میولی است کهاولین دیدگاه این 
حور سرا است که مسوره مبارکه ا ۳۳ترین دلیل این دیدگاه آیه ترین فقهای قائل بر این دیدگاه است.مهمصاحب جواهر از برجسته کند.

، مقدس 7، شهید اول6محقق حلی،5علامه حلی در مختلف الشیعةاز مبسوط، در قسمتی 4شیخ طوسی .است جستار حاضراصلی 

                                                           
 »شوری 40و  «فَقدَْ جَعَلْنَا لِوَلِيهِ سُلطَْانًا  »اسراء 33، «... عَلَيْكمُْ اعْتدَىَ مَا بِمِثلِْ عَلَيْهِ فَاعْتَدُوا عَلَيْكمُْ ٰ  فَمَنِ اعْتَدىَ ...»سوره بقره 194اطلاق آیاتی مانند آیه 2

 بر این مطلب دلالت دارند. « ...وَ جَزَاءُ سَيِّئةٍَ سَيِّئَةٌ مِثْلُهاَ 
دهد که دلیل عدم استیذان، اصل برائت و عمومات قرآنی و روایی است و دلیل روشنی که توانایی رفع اصل و تقیید اطلاقات را مقدس اردبیلی چنین توضیح می 3

 .6/۷2۷ قی،العروة الوث؛ یزدی، ۱۳/42۹، مجمع الفائدة و البرهانداشته باشد، وجود ندارد. مقدس اردبیلی، 
 ۷/56طوسی، المبسوط،  4
 ۹/4۷2، مختلف الشیعةعلامه حلی،  5
 .2۱۳، 4، الإسلامشرائع محقق حلی،  6
 13/340شهید اول، موسوعة،  7



 

 

از این بزرگان مانند شهید  بعضی هر چند که ،نیز بر این باررند که استیذان واجب نیست  11و مرعشی 10محقق اردبیلی و  9نراقی، 8اردبیلی
 دهند.به اکثریت نسبت میاین دیدگاه را  13و شهید ثانی 12صاحب ریاض .دانندآن را اولی می اول و محققق حلی

 استیذان عدم قرآنی مستند .2-۱-۱

فْسَ  »فرماید: خداوند می سوره إسرا است. ۳۳شریفه  یه  تمسک به اطلاق آموافقین عدم استیذان ترین دلیل مورد استناد مهم وَ لَا تَقْتُلُوا النَّ
هُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِیهِ سُلْطَانًا فَلَا یسْرِفْ فِی ا مَ اللَّ تِی حَرَّ هُ کانَ مَنصُورًا؛ و کسی را که خداوند خونش را الَّ لْقَتْلِ إِنَّ

ا در قتل زکس که مظلوم کشته شده، برای ولی  حرام شمرده، جز به حق  به قتل نرسانید. و آن  یروادهیش سلطه و حق  قصاص قرار دادیم؛ ام 
دم سلطنت مطلق برای استیفای حق خود نحوه استدلال بدین صورت است که خداوند برای ولی  «. او مورد حمایت است نکند، چرا که

 14به حق شرعی خود نیازی به رعایت شرط دیگر ندارد. صاحب جواهر بر این مطلب صراحت دارد که او برای وصول یهاعطا کرده است و آ
ت معتقد است که ادله مقید در صورتی که از حیث اعتبار سندی و دلالی توانایی مقابله بر ادله  مطلق را نداشته باشند، امکان تقیید مطلقا

سک به اطلاق آیه، قائل به نفی شرطیت إذن حاکم در اجرای کنند و با تمفقهای دیگری نیز استدلالی مشابه با ایشان بیان میرا ندارند.
 15قصاص هستند.

ترین دلیل برای اثبات عدم اذن، آیه مبارکه است که خداوند سلطنت را خاص ولی قرار داده است. شرط از فقیهان صریح 16به نظر بعضی
عبارت"  کند،نکاتی که انحصار حق برای ولی را ثابت می یکی ازبودن استیذان برای اجرای قصاص، با انحصار حق برای ولی منافات دارد. 

عبارت دیگر  چون اقدام امام یا فردی که از جانب امام مأمور است، اسراف محسوب . به کندفَلَا یسْرِفْ " است که ولی را از اسراف نهی می
آن است که در تفسیر جمله  " فَلَا یسْرِفْ " میان مفسران نکته شایان توجه  شود، بنابراین مراد از ولی در این آیه، ولی دم مقتول است.نمی

 19. طبریداننددم میولی   ژه  یآن را و دیگر 18و بعضی اندمخاطب این نهی را قاتل یا ولی دانستهاز مفسرین  17بعضی نظر وجود دارد.اختلاف
ها را به هم تواند این تفاوت برداشتبا این حال، توجه به یک قاعده قرآنی می .که خطاب متوجه پیامبر اکرم و ولی است بر این باور است 

                                                           
 .۱۳/42۹، مجمع الفائدة و البرهانمقدس اردبیلی،  8
 ۱۷/444 مستند الشیعة،نراقی،  9

 48۹، 2، فقه القضاءموسوی اردبیلی،  10
 استیذان یک حکم ارشادی است. است،؛ ایشان معتقد2/۳۳۹، القصاص علی ضوء القرآن و السنةشی، عمر 11
 . صاحب ریاض معتقد است به دلیل ادعای عدم خلاف نسبت به استیذان، اذن حاکم احوط است.۱6/2۹۹، ریاض المسائلطباطبایی کربلایی،  12
 22۹، ۱5 مسالک الأفهام،شهید ثانی،  13
 ۱/۱۹5 جواهرالکلام،نجفی،  14
مسالک ، فاضل جواد، ۱۳/42۹،مجمع الفائدة و البیاناردبیلی، ؛ مقدس4/402، غایة المرام؛ صیمری، 4/622، الفوائدیضاحفخرالمحققین، إ 15

 4/222، الأفهام
 ۳۱5،کتاب القضاءشیرازی،  16
 ۷/402، تفسیر کنزالدقائقمشهدی، قمی 17
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 585-۱4/584،تفسیرالطبریطبری،  19



 

 

در بسیاری از آیات، خداوند پیامبر را مورد خطاب قرار داده، اما مقصود نهایی عموم مسلمانان بوده است. از این رو، جمع  نزدیک کند.
 ها ناسازگار نخواهد بود.میان این دیدگاه

، ضروری است که آیه شریفه مورد واکاوی قرار گیرد تا ارزیابی اعتبار طلاقیِ صاحب جواهر و برخی دیگر از فقها از آیهبا توجه به برداشت ا
 .این ادعا روشن گردد

 دیدگاه استیذان.2-2

با استناد به دلایلی  20این در حالی است که مشهوردر ابتدای بحث بیان شد صاحب جواهر قائل بر تقدیم مطلقات بر ادله مقید هستند 
 پیرو این دیدگاه هستند. نیز از معاصرین 22و بعضی 21علامه حلی در قواعدمانند  فقهایی قائل به تقیید آیه  و اثبات لزوم استیذان هستند.

 کارآیی ادله روشن گردد.شود تا میزان مشهور در راستای تقیید اطلاق آیه پرداخته میدیدگاه  نابراین در مرحله اول به ارزیابی مستندات ب

 استیذان دیدگاه مستندات موافقین. 2-2-۱

 ادعای نفی خلاف .2-2-۱-۱

کند که قصاص باید توسط امام یا فردی که از جانب امام مشخص شده، انجام گیرد و نسبت به این مورد هیچ اختلافی بیان می شیخ طوسی
 .بر عهده  امام یا مأمور اوستنیز قائل به این هستند که امر قصاص  24فقهای پیش از عصر شیخ طوسی23وجود ندارد.

خلاف شیخ مورد  ی، ادعای نفیعقیل و سید مرتضحکم مسئله توسط إبن نشدنو بیان  25با توجه به بیان دو دیدگاه متفاوت  در مبسوط
 پذیرش نیست.

 نیازمندی اجرای قصاص به احتیاط .2-2-۱-2

  26شده از سوی موافقین لزوم اذن حاکم، شرط احتیاج به اجتهاد در امر قصاص به دلیل اهمیت و شرایط آن است.دیگر از ادله مطرح یکی

                                                           
 .5/205، کتاب الخلاف. طوسی، ۱۳/۱25، وسوعةمإبن إدریس،  ؛2/485، المهذبإبن براج،  .۷۳6 ،المقنعهمفید،  برای مطالعه مراجعه کنید به: 20

 ۳/622 قواعد الأحکام،علامه حلی،  21
 ۳/۳۷0، الفتاوی الجدیدة، ی؛ مکارم شیراز4۱2، احکام القصاصسبحانی تبریزی،  22

 5/205،کتاب الخلافطوسی،  23
 ۷60،المقنعة؛ مفید، ۳۷۳، جنیدمجموعه فتاوی إبنإسکافی،  24
( و در قسمتی دیگر آن را وظایف امام ۷/56داند)شیخ طوسی در قسمتی از مبسوط با توجه به اطلاق آیه،اجرای قصاص را برای ولی، جایز می 25

 (۷/۱00داند)داند و در صورت مخالفت ولی و مبادرت به انجام قصاص او را مستحق تعزیر میمی
 ۱۱/۱۹4 کشف اللئام،فاضل هندی،  26



 

 

 27.در نقد این دلیل بیان شده است که این مورد در محدوده  بحث قرار ندارد و محل بحث موردی است که ولی اشراف کامل دارد

 قرار داشتن قصاص در زمره وظایف حاکم .2-2-۱-۳

  28یکی دیگر از ادله مطرح شده، استدلال به این مورد است که اجرای قصاص وظیفه امام است.

دانند که نیاز به که اصل اثبات این ادعا، نیاز به دلیل مستقل دارد، لزوم اجرای قصاص توسط امام را ادعایی میبا استدلال به این 29بعضی
ه آشکار خواهد شد که با توجه به سیاق قرآنی آیات، ارتباط آیات با یکدیگر، و شواهد ذیل بحث نقد اطلاق آیه، این نکتاثبات دارد. در 

 .تاریخی، اجرای قصاص امری است که در حیطه  اختیار حکومت قرار دارد

 ذنلزوم ا روایات مشعر به  .2-2-۱-4

فرماید: شده است. امام معصوم میگزارش 30است که توسط محمد بن مسلم  یکی دیگر از ادله  مورد استناد مشهور، روایتی از امام باقر
نسبت  31در بعضی از کتب  ای بر عهده او نیست.انجام شده، بمیرد، در کشتن و مجروح کردن، دیه امام هرکس در قصاصی که به فرمان

 که مرجع صالح در این موارد امام است. به دلالت حدیث چنین آمده است که تقیید قصاص به ادن امام، بیانگر این نکته است

بدون لفظ امام نقل شده 34مشابه با مضمون حدیث در بعضی از کتب روایی33این حدیث مجهول است. 32از نظر بعضی از محدثین 
ان مراد از مفهوم وصف این است که اگر برای موضوعی حکمی بی .است است. دلالت این حدیث نسبت به لزوم اذن امام با مفهوم وصف

به عبارت  35رود.شود و در آن، ویژگی یا صفتی هم ذکر شده باشد، این به آن معنا نیست که اگر آن صفت نباشد، آن حکم هم از بین می
، لزوم پرداخت دیه محدود به مواردی شده که قصاص بدون اذن حل بحثدر حدیث م شود.دیگر با منتفی شدن صفت، حکم منتفی نمی

امام صورت گیرد. در صورتی که قائل به حجیت مفهوم وصف باشیم، در صورتی که ولی دم بدون اذن حاکم مرتکب قصاص قاتل شود، 

                                                           
 ۱6/۳00، ریاض المسائلکربلایی، طباطبایی 27
 2/485، المهذببراج، ؛ إبن۷/۱00،المبسوططوسی،  28
 2/2۳8، البراهین الواضحاتای، اسماعیل پور قمشه 29
دُ 30 دِ  عَنْ  ییحْ ی بْنِ أَحْمَدَ  بْنُ مُحَمَّ دِ  عَنْ  نِ یالْحُسَ  بْنِ مُحَمَّ هِ عَبْدِ  بْنِ مُحَمَّ دِ  عَنْ  ن  یرَزِ  بْنِ  اَلْعَلَاءِ  عَنِ  هِلَال   بْنِ  اللَّ : قَالَ  جَعْفَر   یأَبِ  عَنْ  مُسْلِم   بْنِ مُحَمَّ
مَامِ بِأَمْرِ  الْقِصَاصُ  قَتَلَهُ  مَنْ »  (29/183 وسائل الشیعة،حرعاملی، )جِرَاحَة  وَ لَا  قَتْل   یفِ  لَهُ  ةَ یدِ فَلَا  الِْْ

 ۱/۳5۳، الولایة الإلهیة الإسلامیةمؤمن قمی،  31
 ۱6/5۹6، ملاذ الأخیارمجلسی،  32
یا عدم شاید علت مجهول خواندن روایت این است که در کتب رجالی نجاشی و شیخ طوسی از عبدالله بن محمد بن هلال، سخنی از وثاقت  33

 وثاقت وی بیان نشده است.
 ۱0/2۱2، تهذیب الأحکام؛ طوسی،4/۱02، من لا یحضره الفقیهبابویه،إبن 34
 2/۷۹، مطارح الأنظارانصاری، 35



 

 

حجت  36هابق نظر اکثر اصولیمفهوم وصف طشایان ذکر است که باید دیه بپردازد، در صورتی که ، هیچ فقیهی بر این عقیده نیست. 
که حتی کسانی که قائل به لزوم شود، در حالیو در صورت حجت بودن مفهوم وصف، اقدام مستقل ولی منجر به ثبوت دیه بر او می نیست

بر  تاً ینها که اشعار به اذن معتبر نیست و توانایی تخصیص کتاب و سنت را ندارد،با توجه به این 37.اذن هستند، چنین دیدگاهی ندارند
 نیست. دیدگاه مشهور بنابراین با توجه به ضعف سندی و دلالی، این حدیث مستند محکمی برای اثبات 38.کراهت دلالت دارد

 احتیاط در دماء   .2-2-۱-5

که مراعات احتیاط که یکی از ادله  عمده بر لزوم به اذن، احتیاط در این مورد است، اما برخی فقها مانند صاحب جواهر، معتقد است با این
دیگر از فقها نیز ضمن اشاره به حیات بخش بودن  40برخی 39در مواردی که علم به ثبوت قصاص و شرایط آن وجود دارد، واجب نیست.

شود. قصاص طبق نص قرآن، معتقد هستند  نتیجه احتیاط همواره با افزایش شرایط نیست و گاهی با کم کردن شرایط، احتیاط محقق می
بنابراین با این استدلال، نیاز به وجود  41ادت کودکان در جراحات و اجرای قسامه توسط مدعی، مواردی از این قبیل هستند.پذیرش شه

گیرد که از دیدگاه فقهایی مانند اذن حاکم  به عنوان شرط لازم برای اجرای قصاص، از احتیاط به دلیل اهمیت این بحث سرچشمه می
نیست و چنانچه ذکر شد از  یادشدهییهستند که رعایت احتیاط واجب نیست، شرط مورد پذیرش و تأکه بر این عقیده 42صاحب جواهر

گیری نسبت به افزایش شروط، با حکمت تشریع قصاص که حفظ حیات جامعه است، ناسازگار سخت یدید فقهایی مانند إبن فهد حل
ان ذکر است زمانی که دلیل معتبر وجود داشته باشد، نوبت به رعایت شایکند.نیز استدلالی مشابه با ایشان ارائه می43است. صاحب جواهر

کید دارد.  44احتیاط نیست و این سخنی است که خود صاحب جواهر  بر آن تأ

بنابراین با توجه به این که ادله ی مشهور نسبت به اثبات اذن حاکم در معرض اشکال است، بهترین دلیل اثبات استیذان،  اثبات عدم 
 اطلاق آیه است. گیری شکل

                                                           
قائل به  . اما بعضی از متقدمین؛ ۱/۱۹۷، مباحث الأصول؛ صدر، 2/۱۱8، کفایة الأصول؛ آخوندخراسانی، 2/۷۹، مطارح الأنظارانصاری،  36

 ۳۹مفهوم وصف هستند. مفید، التذکره بأصول الفقه، ثبوت 

 ۱۱/8۷ الکرامة،مفتاحعاملی، ؛ حسینی ۱۷/444نراقی، مستندالشیعة،  37
 506، صالتعلیقة علی ریاض المسائللاری،  38
 42/28۷نجفی، جواهرالکلام، 39
 5/۱۹۹،المهذب البارعفهدحلی،إبن 40
کند که نظر فقها نسبت به لزوم دو مرتبه اقرار برای اثبات قتل، از حیث اقرار به این نکته اشاره می این فقیه اندیشمند، در ذیل بحث اثبات قتل با 41

الناس بودن قتل، احتیاط در کاهش گیرد. اما با توجه به حققیاس آن با حدودی مثل سرقت است و این دیدگاه از بحث احتیاط در دماء سرچشمه می
که دهد که در بحث قسامه با این( ایشان در قسمتی دیگر از کتاب خود چنین توضیح می5/۱۹۹،هذب البارعالمفهدحلی،شروط اثبات است. )إبن

تر است اما با این وجود شارع حکم به اثبات ادعای مدعی با وجود لوث و سوگند او کرده است تا علت بیان شده در حجیت یمین از بینه ضعیف
 (.5/2۱4هذب البارع، الم فهدحلی،تشریع قصاص محقق شود )إبن

 42/28۷، جواهرالکلامنجفی،  42
 42/204، جواهرالکلامنجفی،  43
 42/204، جواهر الکلامنجفی،  44



 

 

 إسراء سوره مبارکه ۳۳آیه از اطلاق انگاری صاحب جواهر . نقد اطلاق۳

رو، رود. ازاینترین مستند قائلان به عدم لزوم اذن حاکم در اجرای قصاص به شمار میسوره اسراء مهم ۳۳اطلاق آیه چنانچه بیان شد،  
اساسی در داوری میان دو دیدگاه قصاص فردی و حکومتی دارد. در این راستا، ارزیابی دلالت آیه و بررسی قرائن مؤثر در فهم آن، نقش 

 .گیرد تا میزان اعتبار استناد به آن روشن شوداطلاق آیه از ابعاد مختلف قرآنی، فقهی، اصولی و تاریخی مورد بررسی قرار می

 بررسی سیاق آیه ۳-۱

شده است و حاوی وره قرار دارد که در ابتدای دعوت اسلامی پیامبر در مکه نازلاین س ۳۹تا 22سوره إسراء از حیث سیاق بین آیات ۳۳ آیه 
مضامین این آیات دوری از شرک، احترام به والدین، انجام عمل صالح، پرداخت حقوق  45.مباحث اعتقادی، اخلاقی و تشریعی است

مالی واجب مثل زکات، جلوگیری از اسراف و نکوهش آن، نکوهش قتل فرزند به دلیل فقر، نهیی از زنا وخوردن مال یتیم و رعایت میزان 
کند نیز در میان این آیات قرار دارد. لازم به ذکر است ناه دلالت میگدر خرید و فروش است. آیه محل بحث که بر  نهی از قتل انسان بی

خداوند در این آیه از اسراف در قتل نهی کرده است و مفسرین علت این  46.ای است که در مورد قتل نازل شده استاین آیه، اولین آیهکه 
جاهلی نسبت به بحث قصاص،  فرهنگیکی از موارد  47کنند. بنابرکتب تاریخیاعراب جاهلی نسبت به قصاص بیان می ه  یخطاب را رو

عدم رعایت حد و حدود خاص نسبت به قصاص بوده است. به عبارت دیگر اعراب جاهلی در صورت عدم دسترسی به قاتل، افراد نزدیک 
مقتول نسبت به قاتل، از  در صورت بالاتربودن شأن48کتند تا از تضییع حق خود جلوگیری کنند.  بنا به نقل برخی کتببه او را قصاص می

 .اندگرفتند. اکثر مفسرین  به این مطلب در کتب تفسیری و ذیل تفسیر عبارت" فَلَا یسْرِفْ فِی الْقَتْلِ" اشاره کردهشأن او انتقام میهم

 . بحثی پیرامون مدنی یا مکی بودن آیه۳-2

شده است. سوره إسرا در مکه نازل50ت که بنابر نظر اکثر مفسرینمعتقد هستند که این آیه مدنی است، این در حالی اس49برخی از مفسرین
با شرایط زندگی مسلمانان که تحت فشار مشرکین قرار داشتند را علت مدنی دانستن  ۳8-۳۳ناسازگاری محتوای آیات51برخی از مفسرین

این دیدگاه را نپذیرفته و معتقد است که با توجه به افزایش جمعیت مسلمانان و نیاز به احکام مربوط به  وجود نیا دانند. بااین آیه می
صرف متفاوت بودن مضامین  52یارتباطات فردی و اجتماعی و معاملات، این مسائل از اهمیت زیادی برخوردار بوده است. از دیدگاه برخ

                                                           
 ۱6/۱58، المعجم فی فقه الغة القرآنخراسانی،زادهواعظ 45
 ۱5/44، تفسیرالمراغی؛ مراغی، ۱/528، تفسیرالضحاکمزاحم،بنضحاک 46
 ۱0/۱60،المفصل فی تاریخ العربجوادعلی، 47
 8/4۷، السنن الکبریبیهقی،  48
 5/۱54، السعودتفسیر أبیأبوالسعود،  49
ه، فضل ؛5،صتفسیر القرآن الکریم)شبّر(تر،شب  ؛ 6/60۷، مجمع البیانطبرسی،  50 التفسیر الدررالسنیه، ، مؤسسه۱۱/5 تفسیر من وحی القرآن،الل 

 ۱4/8، المحرر للقرآن الکریم
 ۱4/6، التنویرالتحریر و عاشور،إبن 51
 ۱۳/6، المیزانطباطبایی، 52



 

 

ت زیرا در سوره انعام و اعراف که از سور مکی هستند، مشابه این مضامین قابل مشاهده آیات با سایر آیات مکی، دلیل مدنی بودن نیس
 است.

بررسی مدنی یا مکی بودن این آیه به عنوان قرینه ای برای تقویت دیدگاه عدم اطلاق آیه و در نتیجه اثبات لزوم اذن حاکم برای اجرای 
مکی است که مسلمانان در آن زمان  دارای حکومت نبودند و در نتیجه امکان قصاص مؤثر است. به عبارت دیگر این آیه در شمار سور 

ها وجود نداشت. در مطالب بعدی آشکار خواهد شد که همین  مکی بودن اجرای قصاص به دلیل زندگی تحت فشار مشرکین، توسط آن
 آیه، قرینه ای برای گذر از معنای ظاهری واژه سلطان خواهد بود.

 اصولی-هی. نقد های فق.۳-۳

حکومتی معصومان و فضای صدور روایات، شایسته است مروری بر  ره  یترتیب نزول، س ه  یپیش از ورود به نقد تاریخیِ اطلاق آیه بر پا
اند. بررسی این نقدها زمینه را های گوناگون به نقد اطلاق آیه پرداختهها و رهیافتباره داشته باشیم. فقها با شیوههای فقها در ایندیدگاه

 سازد.نقد تاریخی فراهم می سه  یبرای تبیین و مقا

 بودن آیات عام قصاص در مقام تشریع. ۳-۳-۱

با استدلال به این مطلب که آیه مذکور، در مقام بیان تشریع احکام است و  از فقها 53اللهجمعی از فقها مانند سبحانی، مرعشی و فضل
حیث لزوم  از توان گفت که کیفیت اجرای قصاصاند. در توضیح بیشتر مینسبت به جزئیات دلالتی ندارد، اطلاق آیه را مورد نقد قرار داده

توان از اطلاق آیه، نبود لزوم اذن حاکم شود و آیه فقط در مقام اثبات اصل حق است، بنابراین نمیاذن توسط ولی از شرایط محسوب می
نکته قابل توجه این است که چنان چه  عمومات قرآنی با این استدلال که در مقام تشریع هستند و نسبت به جزئیات و  را نتیجه گرفت.

شاید در مقام  . 54شود.ط فاقد دلالت هستند و امکان استناد ندارند، اشکال وارد شود، سبب کاهش کارایی تمسک به عمومات میشرای
با آیات  قصاص قیاس آیه، مخاطب حاکم است. اما 55تشریع دانستن آیه قصاص به دلیل مقایسه با آیات حد است که طبق دیدگاه مفسرین

مضاف بر این قصاص از دیدگاه  وجود دارد. 56وم اذن صحیح نیست زیرا برای اجرای حدود دلیل معتبراجرای حد از حیث محدودیت لز
  شود.، حد محسوب نمی57بعضی از فقها مانند صاحب جواهر
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 58استدلال به قدر متیقن .2-۳-۳ 

امکان تقیید، در مقام بیان بودن متکلم و عدم وجود قید از  59بر اساس کتب اصولی. مقدمات حکمت یکی از راه های تعیین اطلاق است
در مواجهه با اطلاق آیه به قدر  از فقها 60بعضی شود.مقدمات حکمت هستند و در صورت فراهم بودن این مقدمات اطلاق ثابت می

ع، صادق است. اما بر اساس نظر اند و معتقدند که عدم لزوم اذن حاکم تنها در فرض عدم دسترسی به حاکم شرمتیقن استدلال کرده
طور طبیعی قدر متیقنی دارد و صرف وجود آن تمسک به قدرمتیقن برای نفی اطلاق قابل خدشه است؛ زیرا هر اطلاقی به 61هااصولی

تنهایی مبنای کافی برای رفع اطلاق محسوب رو، تمسک به قدر متیقن در مقام تحدید آیه، بهتواند مانع از شمول اطلاق گردد. ازایننمی
  متیقن، به صورت قطعی واجد حکم است اما نسبت به اثبات یا نفی موارد خارج از آن هیچ دلالتی ندارد.شود. به عبارت دیگر قدرنمی

 . نقد قرآنی۳-4

ای دارد. سوره اسراء اهمیت ویژه ۳۳ها نیز در ارزیابی اطلاق آیه در کنار ملاحظات فقهی و اصولی، بررسی آیات قرآن و نحوه دلالت آن
دم در اجرای قصاص مورد بررسی قرار ا تکیه بر شواهد و قرائن قرآنی، میزان دلالت آیه بر اختیار مستقل ولیاز این رو، در این بخش ب

 .گیردمی

 بر نقد اطلاق آیه یانهیسلطان، قر  .3-4-1

                                                           

متیقنی در مقام تخاطب وجود داشته باشد. به عبارت دیگر دو نوع یکی از مقدمات حکمت طبق دیدگاه آخوند خراسانی این است که نباید قدر  58
شود. شود بلکه از قرائن خارجی استنباط میقدر متیقن متصور است. نوع اول، قدر متیقن خارجی است. این نوع از قدر متیقن از کلام متکلم اراده نمی

ع، مانع از انعقاد اطلاق نیست. نوع دوم که قدر متیقن در مقام تخاطب است، مواردی مانند مناسبت حکم و موضوع از جمله این قرائن است. این نو
؛ 602-۱/600شود. این نوع از قدر متیقن نیز مانع اطلاق نیست. برای مطالعه بیشتر رجوع کنید به: خوئی، مصباح الأصول، از سخن متکلم اراده می
 5۱4-۱/505صدر، مباحث الأصول، 

 600-۱/5۹2، مصباح الأصولمطالعه رجوع کنید به: خوئی، برای  59
 2/5۷۷، القضا و الشهاداتگلپایگانی، 60
 ۳۹۱؛ بروجردی، لمحات الأصول، 60۱-۱/600؛ خوئی، مصباح الأصول، 4/540خمینی، جواهرالأصول،   61



 

 

قائل هستند که کلمه  63منظورعضی مانند فراء و إبناما ب 62واژه  سلطان از ریشه سلط و در لغت به معنای قدرت و یا  حجت و برهان است.
(نیز سلطان را به 22ابراهیم:«)وَ ما کانَ لِی عَلَیکمْ مِنْ سُلْطان »سلطان در قرآن، در تمام موارد به معنی حجت است. چنانچه در معنی آیه 

 64معنی حجت معنا کرده، یعنی شیطان دلیل محکمی برای گمراهی دیگران ندارد و گمراهی او بر پایه برهان نیست.

به همان معنای  66راغب اصفهانیسلطان را به معنی تسلط ولی بر قاتل)از حیث انتخاب قصاص، دیه(  و 65طریحییه محل بحث نیز  در آ
بر اساس دیدگاه بر این باورند که سلطان  به معنی تسلط ولی بر قاتل است. 67اند. اکثر مفسرین شیعیلغوی یعنی حجت و برهان معنا کرده

دم برای   ظاهر آیه و معنی لغوی واژه سلطان و به قرینه نهی از اسراف در ادامه آیه، سلطان را به معنی تسلط و اختیار ولیاکثر فقها با توجه به 
 دستیابی به حق خود دانسته و با توجه به اینکه قائل به این هستند که هیچ قید و دلیل خاصی و معتبری برای محدود کردن این اختیار وجود

 لیل محکمی برای اثبات عدم لزوم استیذان است.ندارد، این آیه د

ای که مفسران از معنای ظاهری آن فراتر رفته و گونهارائه شده است؛ به« سلطان»با این حال، در برخی از تفاسیر، نگاهی متفاوت به واژه 
توان تر میی وجود دارد. در توضیح بیشکه در کلمه  سلطان ایجاز مخف استمعتقد  68عاشورابن .اندتری برای آن بیان کردهدلالت عمیق

گفت که سلطان در این آیه به معنای مصدری)سلطه و حق( است و فرد صالح برای اقامه  این سلطنت حاکمی است که حقوق افراد را بعد 
 ن در آینده است. سازی تشکیل دولت برای مسلماناکند. به عبارت دیگر این واژه اشاره به زمینهاز تشکیل حکومت الهی استیفا می

های قبل ذکر شد که آیه مکی است و در زمانی نازل شده که مسلمانان امکان دستیابی به حق خود را نداشتند و در شرایط سختی در قسمت
زیرا امکان اجرای  کردند و همین موضوع سبب شده است تا برخی از مفسرین این آیه را در شمار آیات مدنی محسوب کنندزندگی می

ص در مکه برای مسلمانان فراهم نبوده است. اما طبق نظر اکثریت مفسرین این آیه مکی است و نازل شدن حکمی با این مضمون در قصا
 شرایطی که مسلمانان در آن قرار داشتند، قرینه ای برای گذر از معنای واژه سلطان است.

کند که واژه سلطان در آیه به این مطلب اشاره دارد که فقط اختیار لال میمشابه چنین استد یباً نیز با بیانی تقر69معاصر شیعه از مفسرین یکی
از دیدگاه ایشان، به کار بردن واژه  تواند به صورت مستقل اقدام به قصاص کند.تصمیم با ولی است اما این بدین معنا نیست که او می

                                                           
 ۱۹/۳۷۳، تاج العروس؛ زبیدی، ۷/2۱۳العین،. فراهیدی، ۷/۳2۱، لسان العربمنظور، إبن 62
 ۷/۳2۱ لسان العرب،منظور، .؛ إبن۳60و2/۱25 معانی القرآن،فراء،  63

( به 6/2۹0، التبیان(سلطان در آیه مذکور به معنی غلبه و تسلط و از دیدگاه برخی)طوسی، 6/4۷8، مجمع البیاناز نظر برخی مفسرین )طبرسی،  64
ستند که معنایی أعم از سلطه ظاهری و معنوی مدنظر است، به عبارت ( معتقد ه۱2/4۷ المیزان،معنی حجت  و برهان است. اما برخی)طباطبایی، 

 که سلطنتی برای سلب اختبار انسان ندارد، حجتی برای سلطنت بر عقل انسان برای شرک ورزیدن ندارد. دیگر شیطان علاوه بر این

 4/255، مجمع البحرینطریحی،  65
 420،مفردات ألفاظ القرآناصفهانی، راغب 66
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 ۱4/۷6، التحریر و التنویرعاشور،إبن 68
 ۳/۳02، ألطاف الرحمنتبریزی، سبحانی 69



 

 

اجرای قصاص به دست کسی است که قدرت اجرای آن را دارد  سلطان برای ولی  به جای اختیار کشتن)له أن یقتل( بیانگر این است که
است. با  نظمیقیام خودسرانه ولی برای انتقام موجب فساد و بیاز سوی دیگر، که منظور همان حاکمی است که صاحب قدرت است. 

ها و کشتن برابر با نجات همه انسان توان به منطق دین اسلام پی برد. بر اساس این آیه، نجات یک جان،سوره مائده می ۳2تدبر در در آیه 
یک انسان)به ناحق( برابر با کشتن همه انسان هاست. بنابراین اجرای قصاص توسط حاکم اسلامی  سبب جلوگیری از هرگونه فساد 

 احتمالی که ممکن در نتیجه اجرای قصاص توسط ولی دم ایجاد شود.

وی نسبت به قصاص ممکن است،  دم دارد زیرا تصمیم و عملکرداشاره به موقعیت حساس ولی در آیه مبارکه نیز  «فَلَا یسْرِفْ » عبارت 
دم هر مقتولی است که ولی حاکم استمنظور از سلطان  71از دیدگاه بعضی از مفسرین، از این رو 70ای غیر از اسراف نداشته باشد.نتیجه

هُ کانَ مَنصُورًا مراد از عبارت " متعددی 72مضاف بر این در کتب که در قلمرو او کشته شده است. " نصرت ولی برای تحقق حق خود با  إِنَّ
 کمک حاکمان معنا شده است.

 عدم اطلاق آیه در پرتو آیات مدنی سوره بقره .۳-4-2

هجرت نازل های اولیه بعد از آیات مربوط به تشریع قصاص، از جمله آیاتی هستند که بعد از هجرت پیامبر از مکه به مدینه و در سال
لیث است که در سال هشتم بعد از در مقابل بنی لیهذیبن له  یاولین مرتبه از اجرای حکم قصاص در اسلام، قصاص مردی از قب 73.شد

 74.هجرت و در مسیر طائف به وقوع پیوست

مدینه و در بستر حکومت اسلامی تر و ارزیابی اطلاق آیه، شایسته است، بازخوانی آیه محل بحث در کنار آیاتی که در برای تحلیل دقیق
سوره بقره و  توجه به هدف از تشریع قصاص،  سبب انتقال جایگاه قصاص از  ۱۷۹اند، صورت گیرد. شناخت  مخاطب آیه تشریع شده

 گردد.یک نهاد فردی به نهادی عمومی و اجتماعی می

 75بقره۱۷8مخاطب شناسی آیه  .۳-4-۳
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نثَ  » 75
ُ
ذِینَ آمَنُوا کتِبَ عَلَیکمُ الْقِصَاصُ فِی الْقَتْلَی الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأ بَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَدَاءٌ یا أَیهَا الَّ نثَیٰ فَمَنْ عُفِی لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیءٌ فَاتِّ

ُ
یٰ بِالْأ

لِک تَخْفِیفٌ مِنْ  لِک فَلَهُ عَذَابٌ أَلِیمٌ؛ إِلَیهِ بِإِحْسَان  ذَٰ کمْ وَ رَحْمَةٌ فَمَنِ اعْتَدَیٰ بَعْدَ ذَٰ اید! حکم قصاص در مورد کشتگان، بر ای کسانی که ایمان آورده رَبِّ
بخشیده شود، و  شما مقرر شده است: آزاد در برابر آزاد، و برده در برابر برده، و زن در برابر زن. پس اگر کسی ازسوی برادر دینی خود، چیزی به او

دیه را به ولی  حکم قصاص تبدیل به خونبها گردد، ولی مقتول باید از راه پسندیده پیروی کند؛ و شرایط پرداخت کننده را در نظر بگیرد و او نیز به نیکی



 

 

ذِینَ آمَنُوا کتِبَ عَلَیکمُ الْقِصَاصُ فِی الْقَتْلَی» سوره بقره، خداوند با عبارت ۱۷8بر اساس آیه  خداوند  قصاص را واجب کرده  «...یا أَیهَا الَّ
یکی از نکات مهمی که شایسته است، مورد توجه قرار گیرد، شناخت مخاطب وجوب قصاص در آیه است. نسبت به این مورد سه . است

دم، از حیث دراختیار داشتن انتخاب قصاص و حاکم شرع، از حیث که قصاص بر ذمه اوست، اولیاییدگاه وجود دارد: قاتل، از حیث ایند
 اجرای قانون. در واقع باید پذیرفت که تعبیر "علیکم" دارای این ظرفیت است که شامل هر سه معنا شود. این ساختار چند لایه بر این مطلب

با  از مفسرین 77از دیدگاه برخی 76.که قصاص نهاد فردی نیست بلکه مسئولیت جمعی است که همه  افراد در آن سهیم هستنددلالت دارد 
ها، سلطان را به عنوان اقامه کننده که خداوند تمام مسلمانان را مورد خطاب قرار داده اما با توجه به عدم امکان اجرای قصاص توسط آناین

 است.حق قصاص قرار داده 

 . توجه به هدف تشریع قصاص۳-4-4

سوره بقره، هدف از تشریع قصاص، حیات جامعه است. حیات در این آیه به صورت نکره استفاده شده و دلالت بر وسعت و  ۱۷۹در آیه 
قضائی، از تضییع حق دهد که دستگاه دم این اطمینان را میاسراء به اولیای ۳۳آیه  از مفسرین 79از دیدگاه بعضی 78.بزرگداشت آن است

ای جز از بین رفتن نظم اجتماعی و نزاع دم از اقدام خودسرانه که نتیجهها جلوگیری خواهد کرد. بدین ترتیب شایسته است که  ولیآن
حیاتی که 81طبق برخی احادیث80.بخشی به جامعه تشریع شده استخونی ندارد، پرهیز کند. طبق نص صریح قرآن، قصاص برای حیات

کنند که مسئولیت تطبیق قانون وظیفه ه به آن اشاره شده شامل قاتل، مقتول و عموم مردم جامعه است. برخی از مفسرین نیز، بیان میدر آی
دم به عبارت دیگر ولی 82.هر کسی نیست. بر اساس آیه مسئولیت سلطان با ولی است و حیات خواندن قصاص مؤید این مطلب است

قرآن مؤید آن است، توسط حاکم  ه  یاما در مرحله  عمل، به دلیل تأثیرات عمومی قصاص بر جامعه که آ مقتول حق قصاص قاتل را دارد
 شرع صورت گیرد.

                                                           
کند، عذاب دردناکی خواهد  مقتول بپردازد و مسامحه نکند(؛ این، تخفیف و رحمتی است از ناحیه پروردگار شما. و کسی که بعد از آن، تجاوز

 «داشت

 ۱28-2/۱2۷، تفسیر المنار؛ رضا، ۱/244، المحرر الوجیزعطیه، ؛ إبن2۹۷-2/2۹6، الفرقان فی تفسیر القرآنتهرانی، صادقی 76
 246-2/245الجامع لأحکام القرآن،قرطبی،  77
 4/22۱، مسالک الأفهامفاضل جواد، 78
 2/۱۳5، التحریر و التنویرعاشور، إبن 79

شود. حفظ نظام برای عامه مردم که مواردی مانند ضمان، دیات و جهاد و قصاص از این نوع هستند و برخی احکام تشریعی با دو رویه لحاظ می 80
 (۱08 قاعدة لاضرر،الله، شخصی دارند)فضل جنبه  مانند بحث نفقه فقط 

بْرِسِ  طَالِب   یأَبِ  بْنِ  یعَلِ  بْنُ أَحْمَدُ  .2۹/5۳حرعاملی،وسائل الشیعة،  81 حْتِجَاجِ  یفِ  یالطَّ لَامُ هِمَا یعَلَ  ینِ الْحُسَ  بْنِ  یعَلِ  عَنْ  اَلِْْ  لَکمْ وَ  یتَعَالَ  قَوْلِهِ  یفِ : السَّ
لْبابِ  یا أُولِ ی یاةٌ حَ  الْقِصاصِ  یفِ 

َ
ةَ ا ی لَکمْ وَ الْأ د  فِ  أُمَّ نَّ  یاةٌ حَ  الْقِصَاصِ  یمُحَمَّ

َ
هُ  فَعَرَفَ  بِالْقَتْلِ  هَمَّ  مَنْ  لِأ  یاةَ حَ  ذَلِک کانَ  الْقَتْلِ  عَنِ  لِذَلِک فَکفَّ  مِنْهُ  یقْتَصُّ  أَنَّ

ذِ  ذِ  یلِهَذَا الْجَانِ  یاةً حَ وَ  بِقَتْلِهِ  هَمَّ  یالَّ اسِ  مِنَ رِهِمَا یلِغَ  یاةً حَ وَ  یقْتُلَ  أَنْ أَرَادَ  یالَّ  الْقِصَاصِ  مَخَافَةَ  الْقَتْلِ  یعَلَ  81یجْتَرُونَ لَا  وَاجِبٌ  الْقِصَاصَ  أَنَّ إِذَا عَلِمُوا  النَّ
 ۳80ص :۱۱، جالندوةالله، فضل 82



 

 

کند، توجه به علت غائی در  تشریع قصاص ترین دلایلی که عمومی بودن بحث قصاص و لزوم اذن را تقویت میدر نتیجه یکی از مهم
ی)آرام شدن( اولیای دم؟ در است. به عبارت دیگر باید این نکته  را مورد توجه قرار داد که آیا هدف از قصاص حفظ خون است یا تشف 

بر این باور باشد که  83صورت پذیرش هر یک از دو دلیل، با ثمرات فقهی متفاوت مواجه خواهیم شد. به عنوان نمونه در صورتی که فقیه
شرع انجام ودک، مجنون یا لقیط باشد، قصاص توسط ولی یا حاکمدم کعلت منحصره قصاص حفظ خون است، در مواردی که ولی

کند. یکی از دم میکه هدف از قصاص را تشفی بداند، حکم به تأخیر قصاص تا زمان بلوغ یا افاقه ولی 84شود. اما در مقابل، فقیهیمی
ه قرار دادن تشفی به عنوان علت تشریع قصاص در دلایل مورد استدلال نسبت به لزوم اذن تمامی اولیای دم برای انجام قصاص نیز قائل ب

 کنار حفظ خون است.

قصاص، بیانگر این مسئله است که هدفی فراتر از قصاص مطرح است. هدف از تشریع قصاص،  جه  یبنابراین قرار دادن حیات به عنوان نت
است گفته شود که قصاص نوعی مقابله به ممکن  85.فقط انتقام شخصی نیست بلکه ملاک تربیت عموم مردم و جلوگیری از فساد است

گردد. در پاسخ باید گفت که این نگاه، فردی و سطحی است. اگر به مثل است و اجرای آن سبب از میان رفتن عضوی از پیکره جامعه می
کند. دید میکل جامعه بنگریم، قصاص قاتل مانند قطع کردن عضوی فاسد و بیمار است که بقای آن عضو، سلامت سایر اعضا را ته

نکته شایان توجه دیگر آنکه   86کندکرده و به حیات جامعه کمک می حذف این عضو فاسد، از سرایت بیماری به کل پیکره جلوگیری
است. قتل  مفسدهکند. عنصر مشترک میان این دو جرم، را در کنار یکدیگر ذکر میب ، قتل نفس و محار87سوره مائده ۳2خداوند در آیه 

مانند فخر بعضی از مفسرین . از همین رو، .زندگیرد، بلکه امنیت روانی جامعه را نیز برهم میعمدی، نه تنها حیات یک انسان را می
اجرای قصاص در جامعه، خود راهکاری برای پیشگیری از جرم محاربه و جلوگیری از گسترش فساد است. بدین  معتقد است که  ،88رازی

 .شودای حکومتی تبدیل میص از یک حق فردی فراتر رفته و به وظیفهترتیب، قصا

ی حیا دهد که قصاص به روشنی نشان می (مؤید با بناء عقلا و سیره عقلایی)بقره   ۱۷۹مستفاد از آیه ت با توجه به توضیحات فوق، دلیل لب 
 صفقها ولایت خا 89که طبق دیدگاه برخیصرفاً یک امر فردی نیست و کاملًا با جامعه و مصلحت افراد ارتباط مستقیم دارد. بنابراین، با این

به عنوان یک  –ت است، این مصلح برخوردارای قوی از ولایت عامه )حاکم( است، اما در مواردی که مصلحت عمومی از اهمیت ویژها
ی  دهدزند و اجرای قصاص را در حیطه اختیارات حاکم شرع قرار میاطلاقات ادله ولایت خاص را تقیید می، دلیل لب 

                                                           
 4/240؛ 2/۱42ین، إیضاح الفوائد، فخرالمحقق 83
 55-۷/54طوسی، المبسوط،  84
 4۳8و۱/4۳۳، المیزانطباطبایی،  85
 ۳/2۹۷، ألطاف الرحمنسبحانی تبریزی،  86
رْضِ فَ »   87

َ
هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بِغَیرِ نَفْس  أَوْ فَسَاد  فِی الْأ لِک کتَبْنَا عَلَیٰ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَنَّ اسَ جَمِیعًا؛ مِنْ أَجْلِ ذَٰ مَا قَتَلَ النَّ اسرائیل به همین جهت، بر بنیکأَنَّ

ر داشتیم که هر کس، انسانی را بدون ارتکاب قتل یا فساد در روی  زمین بکشد، چنان است که گویی همه انسانها را کشته؛ و هر کس، انسانی را مقر 
ما بسیاری از مرگ رهایی بخشد، چنان است که گویی به همه  مردم حیات بخشیده است. و پیامبران ما، دلایل روشن برای آنان ]بنی اسرائیل[ آوردند، ا

ی و زیاده روی کردن  (۳2مائده:)«داز آنها، پس از آن در روی زمین، تعد 

 5/22۹، التفسیر الکبیرفخررازی، 88

 ۱۷2-۱/۱۷۱ تحریر المجلة،الغطاء، آل کاشف 89



 

 

ی ناظر به مصلحت عمومی  ۳۳ادله لفظی که بر اختیار فردی ولی دم دلالت دارند )مانند اطلاق آیه عبارت دیگر،  به اسراء(، توسط ادله لب 
 د. شونمی مقید

 نقد تاریخی . ۳-5

توجه به بستر تاریخی نزول آیات و فضای صدور روایات نیز در فهم دقیق دلالت ادله نقش مؤثری دارد. بر این اساس، در این بخش با 
 .گیردرویکردی تاریخی، قرائن مؤثر در ارزیابی اطلاق آیه و روایات مرتبط مورد بررسی قرار می

 روایات مطلق. توجه به فضای صدور 3-5-1

متعددی با مضمون اختیار کامل اولیای دم برای انتخاب قصاص یا گرفتن دیه از قاتل در کتب روایی بیان شده است. اکثر این  90روایات
گونه تقییدی روایات به صورت مطلق هستند و بر این مطلب دلالت دارند که قصاص قاتل به صورت کامل در اختیار اولیای دم است و هیچ

سوره إسرا سبب گرایش فقهای بسیاری به  ۳۳ها وجود ندارد. وجود این روایات، در کنار عمومات قرآنی مثل آیه زوم اذن حاکم در آنبه ل
 در مرحله  اجرا شده است. حاکم عدم پذیرش اذن 

ر احادیثی که با این مضمون وارد توان مطرح کرد، توجه به فضای صدور روایات است. اکثای که نسبت به این گروه از روایات میاما نکته
ای از تاریخ قرار داشتند که چه از حیث تاریخی روشن است، این دو امام در برههوارد شده است. چنان شده از امام باقر و امام صادق

ارتباط نیست. ت بیشود که این امر با اطلاق روایاحکومت در دست امامان معصوم و یا حاکم عادل نبوده است و این احتمال تقویت می
اند. ایشان معتقد است که ای را متذکر شدهنسبت به اخبار تقاص از دَین که به صورت مطلق بیان شده، چنین نکته فقیهان 91چنانچه برخی

 اند که حکومت در اختیار حاکم عادل نبوده است. اکثر روایات در زمانی صادر شده

ای بود که بیان احکام باید با ملاحظات شدید همراه به گونه جتماعی عصر امام صادقعامل مهم دیگر، تقیه است. شرایط سیاسی و ا
دم اشاره کنند و از ذکر جزئیاتی مانند نقش امام یا دستگاه قضایی بود. در چنین فضایی، طبیعی است که امامان تنها به اصل حق ولیمی

سادگی دلیلی بر توان بهبنابراین اطلاق این روایات را نمیبه عبرت دیگر امام در مقام بیان تمام جزئیات نبوده است. معصوم پرهیز نمایند. 
داند؛ نیز در همین راستا دیدگاه خاصی دارد. او عصر امام صادق را به نوعی عصر غیبت می 92نیازی از اذن امام دانست.صاحب جواهربی

 ا قدرت اجرایی ندارد. عصری که امام حضور دارد ام

                                                           
دُ شود. (.  یک نمونه از روایات ذکر می86-2۹/8۱وسائل الشیعة، برای مطالعه بیشتر رجوع کنید به)حرعاملی، 90 دِ  عَنْ  یعْقُوبَ  بْنُ مُحَمَّ  بْنِ مُحَمَّ

د  وَ  بْنِ أَحْمَدَ  عَنْ  ییحْ ی هِ عَبْدِ  عَنْ  مَحْبُوب   اِبْنِ  عَنِ عاً یجَمِ  یهِ أَبِ  عَنْ  یمَ إِبْرَاهِ  بْنِ  یعَلِ  عَنْ مُحَمَّ هِ أَبَا عَبْدِ  سَمِعْتُ  قَالَ  سِنَان   بْنِ  اللَّ لَامُ  یهِ عَلَ  اللَّ  یفِ : یقُولُ  السَّ
داً  امْرَأَتَهُ  قَتَلَ  رَجُل   وا إِلَ یوَ  قَتَلُوهُ  یقْتُلُوهُ  أَنْ أَهْلُهَا  شَاءَ  إِنْ  قَالَ مُتَعَمِّ لَافِ  خَمْسَةَ  یةِ الدِّ  نِصْفَ شَاءُوا أَخَذُوا  إِنْ وَ  یةِ الدِّ  نِصْفَ  أَهْلِهِ  یؤَدُّ  امْرَأَة   یفِ  قَالَ وَ  دِرْهَم   آ
دَةً زَوْجَهَا  قَتَلَتْ   نَفْسِهِ  یعَلَ  یتِهِ جِنَا مِنْ ثَرَ کأَحَدٌ أَ  یجْنِ ی یسَ لَ قْتُلُوهَا قَتَلُوهَا وَ ی أَنْ  أَهْلُهُ  شَاءَ  إِنْ  قَالَ  مُتَعَمِّ

 2/۱08، کتاب القضاءرشتی،  91
 40/28، جواهرالکلامنجفی،  92



 

 

که در آن به صراحت نسبت به عدم دسترسی به امام برای مرافعات  از امام باقر 93یکی از دلایلی که مؤید این استدلال است حدیثی
جعه کند که فردی جنایتی بر من وارد کرده است. او را عفو کنم یا به سلطان)حاکم( مراکیفری اشاره شده است. فردی از امام سؤال می

ای اما فرماید: این حق توست، اگر عفو کنی برای تو بهتر است و اگر به امام مراجعه کنی، حقت را مطالبه کردهکنم؟ امام در پاسخ می
 چگونه به امام دسترسی خواهی داشت. عبارت "کیف لک بالامام" در حدیث، کنایه انتقادی از شرایط حاکم بر عصر امام بوده است.

 کومتی معصومینسیره ح  .3-5-2

است.  و امام علی  یکی دیگر از دلایل مهم برای نقد اطلاق، بررسی شواهد تاریخی و روایی مربوط به مرافعات کیفری در زمان پیامبر
های فراوانی از قضاوت مستقیم معصومین در دعاوی کیفری ثبت شده است. نکته دهند که در دوران ایشان، نمونهمنابع روایی نشان می

صراحت ذکر شده است و این دلالت دارد بر اینکه مردم برای حل إلی بهمهم آن است که در بسیاری از این احادیث، فعل قضی یا رفع
که بنابراین با این94داد.کردند و عمل خودسرانه یا مستقل از ایشان رخ نمیاختلافات و اجرای حدود، مستقیماً به معصوم مراجعه می

 تول است اما ولایت اجرائی متعلق به حاکم شرع است.دم مققصاص حق ولی

مانند قصاص فقط اختصاص به حکومت اسلامی نداشته و در سایر کشورها نیز امری متداول بوده  یها در اجرای جرائمدخالت دولت
ور اجرای حکم کشته شود، لا، اگر فردی که به مجازات اعدام محکوم شده است، توسط فردی غیر از مأماست. به عنوان نمونه در کامن

های نامناسبی برای اعدام فرد محکوم به قتل استفاده کند، به مرتکب قتل عمدی شده است. همچنین اگر مأمور اجرای قصاص از شیوه
 95.شودطور مثال از سر بریدن به عنوان جایگزین اعدام استفاده کند، مرتکب قتل عمدی محسوب می

 نتیجه

اسراء مورد پذیرش موافقین و مخالفین استیذان از حاکم برای اجرای قصاص است اما مشهور فقها با استناد به  ۳۳با این که اطلاق آیه 
دلایلی، قائل به تقیید آیه هستند. این در حالی است که صاحب جواهر بدون وجود قرینه معتبر، موافق تقدیم ادله مطلق بر مقید است. با 

 مختلف مشهور وارد است، بهترین راه برای نقد دیدگاه صاحب جواهر، نقد اطلاق آیه است. توجه به اشکالات متعددی که بر ادله

                                                           

د   بْنُ أَحْمَدُ  93 دِ  عَنْ  اَلْعَلَاءِ  عَنِ  مَحْبُوب   اِبْنِ  عَنِ مُحَمَّ لَامُ  هِ یعَلَ جَعْفَر   یأَبِ  عَنْ  مُسْلِم   بْنِ مُحَمَّ  یإِلَ  أَرْفَعُهُ أَوْ  عَنْهُ أَعْفُو  یإِلَ  یجَنَ  رَجُلٌ  لَهُ  قُلْتُ : قَالَ  السَّ
لْطَانِ  کهُوَ  قَالَ  السُّ مَامِ  یإِلَ  رَفَعْتَهُ  إِنْ وَ  فَحَسَنٌ  عَنْهُ  عَفَوْتَ  إِنْ  حَقُّ مَا  الِْْ ک طَلَبْتَ فَإِنَّ مَامِ  لَک فَ یکوَ  حَقَّ فعل جنی از  (4/233،طوسی،الْستبصار) .بِالِْْ

؛ ۱/۳0۹، النهایةأثیر، حیث لغوی به معنی هر گناه و جرمی که توسط انسان انجام شود و نتیجه آن عذاب و قصاص دنیوی و اخروی داشته باشد)ابن
احادیثی است که گردد. این حدیث از جمله (. این کلمه  معنای عامی دارد و حتی شامل جرمی مانند قذف نیز می۱4/۱54، لسان العربمنظور، إبن

 کنند.فقها برای جواز  عفو و سقوط حدود مشترک قبل از مراجعه به حاکم استناد می

؛ دشتی، ۱۷-۱/۱۱، اللهأقضیة رسولفرج، طلاع، محمدبنهای تاریخی از عملکرد قضایی مراجعه کنید به: إبنبیشتر پیرامون نمونه مطالعه  برای  94
 .۱۳۷۹نگی تحقیقاتی أمیرالمؤمنین، نؤسسه فره ، قم:امام علی و مسائل قضائیمحمد، 

 ۱۷۱، جرایم علیه اشخاصمیرمحمدصادقی،  95



 

 

 اطلاق آیه از چند ناحیه مورد انتقاد است:، با توجه به مطالب بیان شده در متن 

شدید مشرکین قرار داشتند اولًا، آیه شریفه در زمانی که پیامبر در مکه حضور داشتند و در زمانی نازل شده است که مسلمانان تحت فشار 
و امکان دستیابی به حقوق خود را نداشته و از حکومتی برخوردار نبودند و همین سبب مدنی دانستن آیه توسط برخی از مفسرین شده 

 این در حالی است که آیه مکی است و قرینه ای برای گذر از معنای ظاهری واژه سلطان است.  است.

و سلطه که از حیث لغوی به معنی حجت و دلیل بلیت و ظرفیت معنایی فراتر از معنای ظاهری را دارد. با ایندوماً، واژه سلطان در آیه قا
مکی بودن آیه، عدم  دم است اما فرد صالح برای اقامه  این امر سلطان عادل است.است و بیانگر این است که حق قصاص مختص ولی

منطق دین اسلام که جلوگیری از فساد و هرج و مرج برای حفظ حیات انسان است، قرائنی  تصریح آیه به اختیار کشتن قاتل برای ولی دم و
 برای عبور از معنای ظاهری واژه سلطان است.

بقره که در مدینه و بعد از تشکیل حکومت اسلامی بر آن حضرت نازل شده است، هدف از تشریع قصاص، حیات  ۱۷۹سوماً، بنابر آیه 
این دیدگاه، قصاص صرفاً یک نهاد فردی نیست و امری است که مرتبط به مصلحت عموم مردم است و موارد  بخشی به جامعه است. با

ای جلوگیری شود. برخی از آیات قرآن با کنار هم قرار دادن قتل عمومی در حیطه ولایت عامه حاکم قرار دارند تا از بروز هرگونه مفسده
 مشترک این دو جرم هستند. و این نکته مؤید دیدگاه است. نفس و محاربه شاهدی برای نشان دادن ماهیت

نسبت به عدم اشاره به لزوم استیذان وارد شده است، از حیث فضای صدور روایات  رابعاً، روایات مطلقی که از امام باقر و امام صادق
با عبارات خاص از وضعیت موجود انتقاد  و احتمال تقیه به دلیل عدم وجود حکومت اسلامی مورد نقد است. چنانچه احادیثی که معصوم

 کند، مؤید نظر است و بنابر تعبیر صاحب جواهر، عصر امام ششم، عصر غیبت است.می

ویژه در مراجعات مردم برای حل و فصل دعاوی و جرائم، گواه روشنی بر ، بهو امام علی  حکومتی پیامبر اکرم ره  یتأمل در سخامساً، 
کیفری است. افزون بر این، مداخله  حکومت در چنین مسائل و رسیدگی به امور جزایی، در تاریخ سایر جوامع و نقش حاکم در امور 

 .شودروشنی مشاهده میهای سیاسی نیز بهنظام
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