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 چکیده
های مکانیزه برای تغسیل اموات مطرح شده است؛ اما ماهیت عبادی و های واگیر، استفاده از دستگاههای بهداشتی و بروز بیماریبا گسترش فناوری

فقهی درباره مشروعیت این شیوه پدید آورده است. هدف این پژوهش، بررسی جواز فقهی غسل مکانیزه میّت در فقه  هاییتوقیفی غسل میّت، پرسش
های ترین اشکالات مطرح در این زمینه است. روش تحقیق، توصیفی ـ تحلیلی و مبتنی بر گردآوری و تحلیل فتاوا و دیدگاهگویی به مهمامامیه و پاسخ

دهد که در شرایط عادی، هرگاه انتساب عمل به فاعل های پژوهش نشان میبانی اصولی و بررسی ادله نقلی و عقلی است. یافتهفقهای معاصر، تطبیق م
یزه مختار )غسّال یا اپراتور(، امکان تحقق نیت و قصد قربت، رعایت کیفیت شرعی غسل و حفظ کرامت میّت احراز گردد، استفاده از دستگاه مکان

های واگیردار یا حوادث گسترده، مشروعیت غسل مکانیزه با استناد به د داشت. همچنین در شرایط اضطراری، مانند شیوع بیماریمانع شرعی نخواه
های شود. بر این اساس، استفاده از دستگاهقواعد فقهیِ ضرورت، نفی حرج، حفظ نفس محترمه و رعایت مصالح عمومی مسلمانان تقویت می

گذاری تواند در سیاستت، در چارچوب ضوابط شرعی و تحت نظارت انسانی، با مبانی فقه امامیه سازگار بوده و میمکانیزه در تغسیل اموا
 .برداری قرار گیردها و تدوین استانداردهای فنی ـ شرعی مورد بهرهخانهغسّال

  غسل مکانیزه اموات، غسل میّت با دستگاه، حفظ کرامت میّت، مصلحت عمومی: كلیدواژه
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 مهمقد

ست؛ به  شده ا شکار  شنی آ ست که اهمیت آن در روایات و اجماع فقها به رو سلام و از عبادات توقیفی ا شریعت ا سل میّت از واجبات کفایی در  غ
ستهگونه ضروریات دین دان ضروریات مذهب، بلکه از  شمندان فقهی آن را از  صباای که برخی از اندی ح اند. در منابع فقهی همچون جواهر الکلام، م

ــ از کیفیت شستجاست که کوچکالهدی و مهذب الأحکام، گسترۀ بحث از این فریضه تا آن وشو تا ترتیب اعضا و مسائل مرتبط ترین جزئی از آن ـ
سان روشن است که تغسیل اموات صرفاً عملی بهداشتی یا عرفی نیست، بدین 3و2و1با غسّال مانند جنسیت ــــ مورد دقت و تحقیق واقع شده است.

 یابد.که عبادتی است با ابعاد فقهی، عبادی و اجتماعی گسترده که مشروعیت آن تنها در محدودۀ نص و دلیل شرعی معنا میبل
های پرزحمت یا پرخطر های مختلف زندگی، انسان توانسته است بسیاری از فعالیتهای نوین و ورود ابزارهای مکانیکی به حوزهبا گسترش فناوری

اگذار کند. این تحوّل نه تنها موجب سهولت و سرعت در انجام کارها شده، بلکه به لحاظ بهداشتی نیز مزایایی آشکار دارد. در حوزۀ ها ورا به دستگاه
روز گسترش یافته بهها روزمنظور حفظ سلامت انسانخدمات عمومی ــــ مانند پزشکی، پرستاری، و حتی امور تدفین ــــ استفاده از ابزار مکانیزه به

سازی در آن احساس ، یکی از مواردی که بیش از پیش نیاز به بازنگری و مکانیزه۱۹هایی نظیر کوویدگیریهای واگیردار و همهبا ظهور بیماریاست. 
ال با بدن فرد متوفّی در چنین مواردی می تواند خطری جدّی برای سـلامت او و دیگران شـد، عملیات تغسـیل اموات بود؛ چراکه تماس مسـتقیم غسـّ

 ایجاد کند.
ضرورت ست که آیا از منظر فقه امامیه میبا وجود این  سی آن ا سا سش ا ستگاههای عملی، پر های مکانیزه واگذار توان انجام این عمل عبادی را به د

 کرد یا خیر؟
 دی منافات دارد؟و لزوم مباشرت انسانی در اعمال عبا« توقیفیت در عبادات»آیا دخالت فناوری در انجام عبادتِ توقیفی، با اصل 

 و در صورت جواز، حدود و ضوابط شرعی آن چیست؟
سل مکانیزه»ویژه پس از طرح ایدۀ ها، بهاین پرسش صر، « غ شهد( و اظهار نظرهای متفاوت فقهای معا در برخی شهرهای ایران )از جمله قزوین و م

الله نوری همدانی، با رعایت شرایط شرعی و تحقق نیّت، جواز آن ی و آیتالله شبیری زنجاناهمّیتی دوچندان یافته است. گروهی از فقها، مانند آیت
الله صادق روحانی، بر عدم تحقق مباشرت و قصد قربت تأکید کرده الله صافی گلپایگانی و آیتکه برخی دیگر، از جمله آیتاند؛ در حالیرا پذیرفته

دهد که مسئله، صرفاً یک پرسش فنی یا بهداشتی نیست، بلکه ماهیتی دگاه نشان میاند. این اختلاف دیو صحت چنین غسلی را محل اشکال دانسته
 عمیقاً فقهی دارد و نیازمند بررسی اصولی و تطبیقی است.

 دهد که سه عنصر در صحت چنین اعمالی نقش اساسی دارد:از سوی دیگر، بررسی ادلۀ شرعی غسل میّت و مبانی اصولی عبادات نشان می
 عرفی فعل به فاعل مختار )مباشرت و اسناد عمل به انسان(،. انتساب ۱
 . تحقق قصد قربت یا قصد امتثال امر شارع،۲
 . رعایت کیفیت مأموربه در حدود نص و دلیل.۳

سل مکانیزه در گرو تحلیل فقهی دقیق هر سه عنصر و بررسی این است که آیا استفاده از دستگاه، این عنا سئلۀ غ صر را مخدوش بنابراین، پاسخ به م
 کند یا خیر.می

 رتاکنون در منابع فقهی امامیه پژوهش مستقلی داگرچه بحث در ارتباط با غسل میّت وحدود و شرائط آن دارای پیشینه طولانی در فقه شیعه است اما 
صورت مکانیزه زمینه  سل میّت به  شاراتی به جواز یاانجام غ ستفتائات، ا ست. تنها در قالب ا سلی وجود دارد، اما  صورت نگرفته ا عدم جواز چنین غ

شم نمیتحلیل مبنایی و نظام ضوع، جزوه خورد. مند آن در آثار فقها به چ ستقل پیرامون این مو شی م شوی »تنها اثر غیرپژوه ست ش ستگاه مکانیزه  د
بحث استدلالی در این رابطه مطرح نکرده است که ابتدا به موضوع شناسی و سپس بیان استفتائات پیرامون این موضوع پرداخته و هیچگونه « اموات

به  است. براساس جستجوی نگارندگان، در تقریرات دروس خارج نیز بحثی پیرامون این موضوع یافت نشد. البته فقیهان امامی بحث از غسل میّت را
ــت امّا بی ــت اس ــل مکانیزه اموات نیز از آن قابل برداش ــوع پژوهش  گونه ای مطرح کرده اند که برخی از ابعاد غس ــی تمام ابعاد این موض تردید بررس
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ــ تحلیلی، مسئلۀ جواز فقهی غسل میّت با دستگاه مکانیزه را مستقلّی را می طلبد.  بر این اساس، پژوهش حاضر درصدد است با رویکردی توصیفی ـ
صویری  صر و نقد مبانی هر دیدگاه، ت سی کند و با واکاوی آراء فقهای معا ضوع ارائه از منظر فقه امامیه برر شرعی در این مو شن از محدودۀ جواز  رو

 دهد.
سیل مکانیزه تبیین می ستگاه تغ سل میّت و ماهیت د سل، غ سپس دیدگاهدر این پژوهش، ابتدا مفاهیم بنیادین مانند غ شکالات شود.  های فقهی و ا

سخ داده می صد قربت و حفظ کرامت میّت تحلیل و پا شرت، نیت، ق شد شود. نهمطرح در باب مبا صولی، نتیجه گرفته خواهد  ایتاً با تکیه بر مبانی ا
ست و می سلام با مانع جدی مواجه نی شرع مقدس ا سل مکانیزه اموات از نظر  سانی، غ عنوان الگویی تواند بهکه در فرض دخالت اراده و نظارت ان

 فقهی ـ بهداشتی در شرایط خاص مورد استفاده قرار گیرد.

 . مفهوم شناسی1

 . غُسل1.1

و به معنای رساندن آب به تمامی اعضای بدن و زدودن چرک و آلودگی از آن با جاری ساختن آب  1است« غَسل»در لغت، اسمِ مصدر « غُسل»واژه 
 2شود.گفته می« غُسل»گیرد نیز وشو انجام میباشد. همچنین به آبی که با آن شستمی

صطلاح فقهی،  سل»در ا ست؛ بدین معنا که کیفیت، اجزاء،  گردد کهبه فعلی خاص اطلاق می« غُ شرّعه یافته و در زمره عبادات توقیفی ا حقیقتی مُت
 3شرایط و موانع آن تنها به جعل و تبیین شارع مقدّس وابسته است و بدون بیان او، عقل یا عرف مجاز به تعیین چگونگی آن نیست.

تری نقل یافته است، یعنی به افعالی که اثر ودن آلودگی بود ـ به معنای خاصوشو و زداین واژه در عرف شرعی از معنای لغوی خود ـ که صرف شست
ضه و حدث موت. در نتیجه،  ستحا ست، نظیر جنابت، حیض، نفاس، ا سل»شرعی آن رفع حدث اکبر ا سلامی تنها به تطهیر بدنی که « غُ در فقه ا

 4وشوی معمولی.شود، نه هر نوع شستمنشأ اثر شرعی دارد اطلاق می

 شود:غسل شرعی از نظر کیفیت انجام، به دو گونه تقسیم می عمل

شود و عورت نیز با هر یک از دو غسلی است که در آن ابتدا سر و گردن، سپس سمت راست بدن و پس از آن سمت چپ شسته می . غسل ترتیبی:1
الغطاء شود. البته برخی از فقیهان مانند کاشف. در این نوع غسل، ترتیب بین اعضا شرط بوده و عمل مرکّب از سه جزء دانسته میگرددطرف شسته می

 5دانند.شود و شستن تمام بدن را بدون ترتیب میان طرف راست و چپ کافی میاند که غسل تنها از دو جزء تشکیل میقائل

شود و همین فرو رفتن، موجب تحقق غسل است. فقیهان سه ل، تمام بدن در یک دفعۀ عرفی در آب فرو برده میدر این نوع غس . غسل ارتماسی:2
 اند:گونه از غسل ارتماسی را ذکر کرده

ــط الف( ارتماس تدریجی: که در آن نیت می ــتین جزء بدن در آب و انتهای آن با فراگرفتن آخرین جزء توس ــل با فرو بردن نخس ــود ابتدای غس آب ش
 محقق شود.

 شود آب در یک آن تمام بدن را فراگیرد، هرچند ممکن است بدن پیش از آن در خارج آب نباشد.: که در آن قصد می۱ب( ارتماس آنی نوع 
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باشد یا بدون گیرد، خواه با حرکت دادن بدن همراه : که پس از قرار گرفتن همۀ بدن در زیر آب، در همان آن نیت غسل انجام می۲ج( ارتماس آنی نوع 
 1آن.

است و از آن جهت اهمیت دارد که در مسائل مربوط به غسل میّت نیز، نوع « بدننحوۀ وصول آب به تمام »بندی در واقع ناظر به تفاوت در این تقسیم
 کننده دارد.وشو و تحقق عرفی وصول آب به اعضا، در حکم فقهی نقش تعیینشست

 . غسل میّت1.2

ها تفاوت دارد. از جهت کمّی، این غسل مرکّب از های واجب در فقه اسلامی است که به لحاظ کمّی و کیفی با سایر غسلغسل میّت یکی از غسل
 وشو است؛ و از جهت کیفی، هر مرتبه باید با نوع خاصی از آب انجام گیرد:سه مرتبه شست

این ترتیب از ضروریات غسل میّت بوده و باید دقیقاً رعایت  2آب خالص.نخست با آبِ مخلوط به سِدر، سپس با آبِ مخلوط به کافور، و در پایان با 
ها نیازمند پاک بودن آب و رسیدن افزون بر این، غسل میّت همانند سایر غسل 3گردد.ای که تقدیم و تأخیر در آن موجب بطلان عمل میگونهشود، به

 باشد. ای نیز میاختصاصی و احکام ویژهاما نسبت به دیگر اغسال، دارای شرایط  4آن به تمام بدن است،
 5از جمله شرایط اختصاصی غسل میّت، رعایت ترتیب میان سه غسل، رعایت ترتیب اعضا در هر غسل )سر و گردن، جانب راست و جانب چپ(،

ال و میّت اسـت؛ یعنی مرد باید مرد را غسـل دهد و زن باید زن را، مگر در موارد ا طور خاص تجویز سـتثنایی که فقه بهو مماثلت جنسـیتی میان غسـّ
ست. شمار می 6کرده ا شارع در احکام تجهیز اموات به  صلی  صد ا ست که حفظ حرمت و عفاف میّت از مقا شرط از آن جهت ا تا  رودرعایت این 

 7را مطرح کرده اند.« حرمة المیت کحرمة الحی»جایی برخی به عنوان قاعده فقهی 
ف سایر اغسال، نیت قربت یا قصد امتثال امر شارع محلّ اختلاف است؛ زیرا برخی از فقها آن را عبادتی توصّلی علاوه بر این، در غسل میّت برخلا

صحیح می صرفاً با تحقق عمل  سقوط تکلیف را  سته و  شرط میپذیرند، در حالیدان سل  صحت غ  8دانند.که گروهی دیگر تحقق نیت قربت را برای 
 شود.ن، از مباحث کلیدی در تحلیل جواز غسل مکانیزه محسوب میبررسی این اختلاف و آثار فقهی آ

ــل میّت باید به گونه ــت که غس ــته همچنین در منابع فقهی آمده اس ــد و مانعی در راه جریان آب وجود نداش ــود که آب به تمامی بدن برس ای انجام ش
 ای دارد.انیزه اهمیت ویژههای جدید مانند غسل مکاز این رو، بررسی نحوه تحقق وصول آب در روش 9باشد؛

شرت، تابع سانی، که هم در کیفیت اجرا و هم در نیت و مبا ست با ابعاد عبادی، طهارتی و ان سل میّت در فقه امامیه عملی ا احکام  به این ترتیب، غ
 10توان در آن از حدود توقیفی شارع تجاوز کرد.خاص شرعی است و نمی

 . دستگاه تطهیر میت1.3

صری پیدا کنیم؛ چرا که قبل از اینکه ب شنایی مخت ساز و کارش آ ستگاه و  ست با د سخن بگوییم لازم ا ستگاه  شوی اموات با د ست ش خواهیم درباره 
 آشنایی با دستگاه قطعاً در شیوۀ استنباط حکم تأثیرگذار است.
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 . نحوه عملکرد دستگاه1.3.1

شش در آغاز، لباس صوص قرار عورتین از بدن وی خارج میهای میّت با رعایت کامل احترام و با حفظ پو سپس پیکر میّت روی نوار نقاله مخ شود. 
متر از یکدیگر تعبیه شده است که یکی در میان ای حدود پنج سانتیهایی با فاصلهگردد. در داخل دستگاه، در زیر بدن غلتکگرفته و وارد دستگاه می

آیند و با استفاده از آب گرم و مواد نرم و مخصوصی از رو و زیر بدن به چرخش درمی هایکنند. در همین حال، برسدر جهت مخالف هم حرکت می
ست ش سطح بدن را  شو میشوینده،  شده که هیچها به گونهدهند. جنس برسو ست وارد نمیای طراحی  سیب یا خراش بر پو کند و مانع کنده گونه آ

 شود.شدن مو یا جدا شدن پوست میّت می
های احتمالی کاملًا برطرف گردد و بدن انعطاف لازم پاشند تا مواد شوینده و آلودگیها، آب ولرم را بر بدن میفشانای از آبموعهدر مرحلۀ بعد، مج

سکنر، ابعاد دقیق بدن را اندازه سگر و ا سامانۀ ح ستگاه به کمک  شرعی پیدا کند. پس از این مرحله، د سل  سب با آنرا برای انجام غ  گیری کرده و متنا
 نماید.وشو را تنظیم میمراحل بعدی شست

ست ش سکوی  صلی به  شاخکی از روی نوار نقالۀ ا سط نقّالۀ عمودیِ  شوی ثانویه منتقل میدر گام بعد، بدن میّت تو سکو دارای قطعات و شود. این 
وشو قرار تدریج در معرض شستبدن نیز به روند. در نتیجه، سطح زیرینصورت مستقل و متوالی بالا و پایین میعرضی متعددی است که هرکدام به

ــی از بدن بدون تماس با آب باقی نمی ــتفاده میهای چرخان، از فرچهماند. در این مرحله، به جای برسگرفته و هیچ بخش ــی اس ــود تا های لرزش ش
 احتمال هرگونه آسیب به پوست یا مو به حداقل برسد.

. در این بخش، آب در سه مرحلۀ مجزا )آب مخلوط با سِدر، آب مخلوط با کافور، و آب خالص( از طریق گردددر مرحلۀ بعد، غسل شرعی آغاز می
ــیده مینازل ــود. هر یک از این آبهایی دقیق بر بدن پاش ــلها در مخزن جداگانهش ــهری متص ــبکه آب ش ــده و به ش ها و اند. کنترل نازلای ذخیره ش
گاه آب مضاف نگردد و کیفیت شرعی حفظ شود. با شود تا هیچرقی و سیستم الکترونیکی مرکزی انجام میبندی جریان آب به وسیلۀ شیرهای بزمان

ای که ترتیب شرعی میان اعضا گونهتوان ابتدا سر و گردن، سپس سمت راست و در نهایت سمت چپ بدن را غسل داد، بهها، میتنظیم دقیق این نازل
 رعایت شود.
های پشت نفوذ کند، و از قسمت جلو نیز های مخصوصی در بخش زیرین تعبیه شده تا آب به تمام قسمتبدن، توری وشوی کامل پشتبرای شست

های خاصــی برای نقاط دشــوار مانند زیر بغل، پهلوها، بین انگشــتان و بین پاها وشــوی ســر و گردن را بر عهده دارند. نازلهایی وظیفۀ شــســتبرس
 آب به تمام بدن اطمینان حاصل گردد. اند تا از رسیدنبینی شدهپیش

ستی و مرحلهکنترل تمام مراحل به ستقل انجام میبهصورت د سّال )اپراتور( میگونهشود؛ بهمرحله از طریق کلیدهای م تواند هر مرحله را ای که غ
 کننده است، نه جایگزین کامل انسان.ابزار تسهیلترتیب، مباشرت غسّال در انجام عمل حفظ شده و دستگاه صرفاً صورت جداگانه فعال کند. بدینبه

ست ش شک میپس از پایان  سطح بدن را خ ستگاه با جریان هوای گرم،  شو، د سکوی و شده و پیکر میّت از روی  ستگاه باز  سپس درهای د کند. 
 د.صورت دستی انجام گیرپوشی، طبق دستور شرع، بهشود تا کفنوشو به نوار نقالۀ خروجی منتقل میشست

شود و فرایند کامل آن حدود بیست دقیقه های الکترونیکی دقیق تحت نظارت اپراتور و ناظر شرعی انجام میتمامی مراحل کار دستگاه توسط سیستم
ر وشو مستندسازی گردد و دهای تصویربرداری نصب شده تا عملیات شستهای مختلف دستگاه دوربینانجامد. افزون بر این، در بخشبه طول می

 گویی شرعی و حقوقی مفید است و هم از منظر کنترل کیفی فرایند.پروندۀ اختصاصی هر میّت ثبت شود. این اقدام، هم از جهت پاسخ
 1برداری، بر روی فرد زنده آزمایش و صحت عملکرد مکانیکی و ایمنی دستگاه تأیید شده است.لازم به ذکر است که تمامی مراحل فوق پیش از بهره

 سابقه استفاده از دستگاه. 1.3.2

در غسال خانه معراج قزوین مورد استفاده  ۱۳88خبر استفاده از دستگاه شستشوی میّت منتشر شد و برای اوّلین بار در ایران در سال  ۱۳87در سال 
ئل شرعی متوقّف شد. در سال در بهشت رضای مشهد هم به کار رفت، ولی پس از مدّتی استفاه از آن به دلیل مسا ۱۳8۹قرار گرفت. سپس در سال 

  2جمعی از مراجع تقلید نظر فقهی خود را در خصوص استفاده از این دستگاه صادر کردند. ۱۳۹0

                                            
 ۱۳زاده، دستگاه مکانیزه شستشوی اموات، . فلاح1
 .۱۱/۹/۱404، دسترسی در تاریخ ۲0۱086، خبر  www.bartarinha.irمجله اینترنتی برترین ها به آدرس به آدرس  2



 

 

 . مزايای دستگاه1.3.3

متعددی های بهداشتی و ایمنی در شرایط خاص است، دارای مزایای استفاده از دستگاه مکانیزه برای تغسیل اموات، افزون بر آنکه پاسخی به دغدغه
 اند از:ها بُعد فقهی و برخی دیگر بُعد فنی و اجتماعی دارد. اهمّ این مزایا عبارتاست که برخی از آن

ــر با جهش میکروب . رعايت كامل اصووول بهداشووتی:1 ــترش ارتباطات جهانی، بش ــدن زندگی و گس ــنعتی ش ها و ظهور در روزگار کنونی، با ص
کنند. سـرعت شـیوع ویژه در شـرایط بحران تهدید میهایی که سـلامت عمومی جوامع را بهاسـت؛ بیماری های واگیردار نوپدید مواجه شـدهبیماری
ای در فاصلۀ کوتاهی ها بسیار افزایش یافته است، تا جایی که گاه یک بیماری منطقهجایی آسان انسانونقل و جابهها نیز به دلیل توسعۀ حملبیماری

اند، خطر انتقال ویروس ها درگذشتهسد. در چنین وضعیتی، تماس مستقیم با بدن امواتی که به سبب این بیماریرمی« پاندمی جهانی»به سطح یک 
گیری از دستگاه مکانیزه، با حذف تماس مستقیم دست با بدن میّت و محدود کردن مسیرهای انتقال، را برای غسّالان و سایر افراد به همراه دارد. بهره

سترش بیماریتواند نقش مؤثری می شگیری از گ سازگار در پی سلامت جامعه  صیانت از  شرعی حفظ نفس و  صد  ها ایفا کند و از این جهت، با مقا
 است.

صرف نیروی زیاد و زمان طولانی  . افزايش سرعت و سهولت در انجام غسل:2 سّال،  سیاری از موارد نیازمند چند غ سل میّت در ب فرایند سنتی غ
کند و گاه تأخیر در انجام غسل موجب فساد های زیادی ایجاد میبحرانی ــ مانند جن،، زلزله یا حوادث گسترده ــ دشواری است. این امر در شرایط

سبب میها و هتک حرمت اموات میبدن ستگاه مکانیزه  ستفاده از د شود و شود. ا شتری انجام  سرعت، نظم و دقت بی سیل با  گردد که عملیات تغ
تری فراهم گردد. بدین ترتیب، دســتگاه در مواقع اضــطراری نقشــی کارآمد و ضــروری خواهد ی از اموات در زمان کوتاهامکان تجهیز شــمار بیشــتر

 داشت.
ای اهمیت های شرعی دربارۀ پرهیز از اسراف، کاهش مصرف آب در هر زمینهبا توجه به بحران جهانی آب و توصیه جويی در مصرف آب:. صرفه3

شود، بدون رساند و مانع هدررفت آن میها، مقدار آب مصرفی را به حداقل میشده و کنترل دقیق نازله دلیل طراحی مهندسیدارد. دستگاه مکانیزه ب
 آنکه در صحت غسل خللی وارد آید.

سیل، گاه به. حفظ و تقويت حرمت و كرامت میّت: 4 سنتی تغ سهلدر فرایند  شف سبب  سب محیطی، احتمال ک شرایط نامنا عورت انگاری یا 
گاه وجود دارد. افزون بر این، در برخی موارد به دلیل از بین رفتن قوّه ماســکۀ بدن، نج اســات از میّت میّت یا رفتارهای غیرمؤدبانه از ســوی افراد ناآ

تین کاملًا محفوظ احترامی تلقی شود. در دستگاه مکانیزه، پوشش عورشود و احتمال تماس مستقیم با بدن او وجود دارد که ممکن است بیخارج می
شــود. همچنین اجرای فرایند به شــکل منظم و بدون رو، کرامت میّت بهتر رعایت مییابد؛ ازاینماند و تماس فیزیکی به حداقل ممکن کاهش میمی

 است. ای از احترام و آرامش را به همراه دارد که با مقصود شارع در حفظ حرمت انسان پس از مرگ هماهن،حرکات غیرضروری، جلوه
سل:5 ضا  . ارتقای كیفیت و يکنواختی غ ست گاه در برخی اع ستگی دارد و ممکن ا سّال ب سل به مهارت و دقت غ سنتی، کیفیت انجام غ شیوۀ  در 

ستآب به ش شش آب، زمان  شار و زاویۀ پا سد. اما در روش مکانیزه، ف شش بهطور کامل نر شو و نواحی تحت پو شود و صورت دقیق تنظیم میو
صل می اطمینان سبب حا شرایط فقهی،  ست. این یکنواختی، افزون بر رعایت کامل  شده ا ضوی فروگذار ن سیده و هیچ ع گردد که آب به همۀ بدن ر

 شود.اطمینان خاطر ناظر شرعی نیز می
شتی با الزامات فقهی، می صول فنی و بهدا سیل اموات، با تلفیق ا ستگاه مکانیزه تغ سهیل اجرای احکام  عنوان گامیتواند بهدر مجموع، د در جهت ت

 شرعی در شرایط نوپدید و حفظ کرامت انسان در لحظۀ وداع با دنیا به شمار آید.

 . معايب دستگاه1.3.4

ست ش ستگاه مکانیزه  ست. برخی از این موارد در کنار مزایایی که برای د شکال و محدودیت نی شد، این فناوری خالی از ا شمرده  شوی اموات بر و
 اند از:کند. اهمّ این معایب عبارتیا اقتصادی دارد و برخی دیگر جنبه فقهی و فرهنگی پیدا می ماهیّتی فنّی

صرفه1 صادی اندک: . هزينۀ بالا و  ستگاه اقت صب و نگهداری د سرمایهساخت، ن سیل به  صی نیاز های مکانیزه تغ صّ گذاری کلان و تجهیزات تخ
سجا که هدف از بهدارد. از آن ست، کارگیری این د شتی ا صول بهدا سیل و رعایت ا شرعی تغ سهیل در امر  ست بلکه ت صادی نی سودآوری اقت تگاه، 

ستفاده از آن بازده مالی ندارد و هزینه شهرها و مراکز کوچک، بهرهمدت جبران نمیهایش در کوتاها سیاری از  برداری از چنین شود. در نتیجه، برای ب



 

 

های جانبی این دستگاه ای، قطعات وارداتی و نیروی فنّی متخصّص، هزینهون بر این، نیاز به تعمیرات دورهدستگاهی مقرون به صرفه نخواهد بود. افز
 دهد.را افزایش می

وشوی مکانیزه را ندارند. از جمله برخی از اموات به دلیل وضعیت خاص جسمی، قابلیت شست وشوی برخی از اموات:. محدوديت در شست2
شده توان به پیکرهاییمی ست  شکنندگی پو شدید یا  سوختگی  شاره کرد که در اثر حادثه یا بیماری دچار تجزیه،  اند، یا پیکر کودکان و نوزادان که ا

ها گردد. شده ممکن است موجب پارگی پوست یا جدا شدن بافتها یا فشار آبِ پاشیدهپذیری دارند. در این موارد، تماس برسپوست لطیف و آسیب
« عدم ایذاء میّت»احترامی یا حتی نقض شــرط شــرعی تواند موجب بیفایده اســت بلکه میتنها بیفاده از دســتگاه در چنین مواردی نهرو، اســتازاین

ستگاه ست این د ستی شود. بنابراین، لازم ا سنّتیِ د شیوۀ  ستفاده قرار گیرند و در موارد خاص،  سب مورد ا شرایط فیزیکی منا سادی با  ها تنها برای اج
 ار گرفته شود.کبه
ــی از منظر فرهنگی و تربیتی، تکیۀ افراطی بر فناوری در اعمال عبادی میزدگی: . خطر وابسووتگی و تکنولوژی3 تواند به مرور زمان موجب فراموش

سیل میّت افزون بر بُعد فقهی، واجد بُعد تربیتی و روحی مهارت شود. تغ ضای معنوی این اعمال  صله گرفتن از ف سنتی و فا ضور های  ست؛ زیرا ح ا
که در روایات نیز بر عبرت گرفتن از دیدن میّت اندازد. چنانجان و مواجهۀ مستقیم با مرگ، انسان را به یاد فناپذیری و آخرت میغسّال، لمس پیکر بی

صرفاً به ست. اگر تمام مراحل تجهیز اموات  شده ا کید  سانی انجام گیرد، این جنبتأ ۀ تربیتی و تأثیر معنوی از میان صورت مکانیزه و بدون تماس ان
سیل»رود و می ستگاه، به تدریج شود. از این رو، این نگرانی وجود دارد که بهروح تبدیل میبه یک فرایند فنّی و بی« عمل عبادیِ تغ کارگیری مداوم د

 موجب فراموشی سیرۀ سنتی غسل میّت و کاهش توجه به باطن عبادی آن گردد.
ــ مانند رعایت ترتیب دقیق بین سر و گردن و دو سمت بدن، یا لزوم  شرايط فقهی خاص: . محدوديت اجرايی در4 برخی از احکام شرعیِ تغسیل ـ

های خودکار به دشواری اجرا شود. هرچند در طراحی دستگاه امکان کنترل دستی مباشرت غسّال در انجام هر غسل ـــ ممکن است در قالب سیستم
سئله در مقام عمل، نقص فنی یا خطای اپراتور می بینی شده است، اما هرگونهپیش تواند سبب عدم تحقق ترتیب یا نیّت در زمان مناسب گردد. این م

 دهد و نیازمند نظارت مستمر ناظر شرعی است.احتمال بروز اشکال فقهی در صحت غسل را افزایش می
های دیجیتال وابسته است؛ آن است که عملکرد کامل آن به برق و سامانه از دیگر نواقص این دستگاه. وابستگی به برق و تجهیزات الکترونیکی: 5

که روش سنتی غسل، بدون هیچ ابزار خاصی و صرفاً با شود. در حالیلذا در شرایط اضطراری، قطع برق، یا خرابی سیستم، فرایند تغسیل متوقف می
 آب و نیت صحیح قابل انجام است.

ستفاده از آن نیازمند شن میبا توجه به مجموعۀ این نکات، رو ست، ولی ا شمگیری ا سیل اموات دارای مزایای چ ستگاه مکانیزه تغ شود که هرچند د
گیری از دستاوردهای فناوری، از بروز خطاهای فقهی یا فرهنگی در اجرای این فریضۀ عبادی جلوگیری ضوابط دقیق شرعی و فنی است تا ضمن بهره

 شود.

 هاتيحدودو م ايمزا یبندجمع. 1،3،5

س یایمزا نیترمجموع، مهم در ستگاه تغ ستفاده از د شت و کاهش خطر انتقال  یدر چهار محور خلاصه کرد: ارتقا توانیرا م زهیمکان لیا سطح بهدا
ضروریغ یهاکاهش تماس قیاز طر تیکرامت م شتریحفظ ب ،یماریب شرا شیافزا ،یر  یو امکان نظارت بهتر بر اجرا یبحران طیسرعت و دقت در 

سل. در مقابل، مهم مراحل حیصح ساب عرف وه،یش نیشده درباره امطرح یهاچالش نیترغ سال، تحقق ن یناظر به امکان انت سا تیفعل به غ  ریو 
ها چالش نیدر ادامه مقاله، ا رو،نیاســت. ازا یفقه یهادگاهید یآن از منظر برخ تیدر مشــروع دیو ترد تیاحتمال هتک حرمت م ،یشــرع طیشــرا

 .ردیگیقرار م یابیو ارز لیمورد تحل یو با استناد به ادله فقه تقلصورت مسبه



 

 

 در حالت اختیار . ادلّۀ شرعی غسل میّت با دستگاه2

 . نظرات فقهاء در اينباره2.1

ــت باید دیدگاه  ــل مکانیزه اموات، نخس ــی فقهی غس ــان می های فقهایبرای بررس ــر را در این زمینه شــناخت. تحلیل فتاوای ایش تواند ما را با معاص
ئله به محورهای اصلی اختلاف و اشکالات احتمالی در صحت این نوع غسل آشنا سازد. بر پایۀ استفتائات و منابع فقهی موجود، آراء فقها در این مس

 شود: گروه موافقان و گروه مخالفان.دو دستۀ کلی تقسیم می
 فقهای موافق ا.

 1«با رعایت همۀ شرایط و قصد قربت، مانعی ندارد.»اند: الله العظمی شبیری زنجانی: ایشان فرمودهآیت
آید که در نظر ایشان، استفاده از دستگاه در صورتی که عمل تحت ارادۀ انسان و همراه با نیت قربت انجام گیرد، اشکال شرعی ندارد. از این فتوا برمی

 الله شبیری، تحقق قصد قربت و مطابقت عمل با ضوابط شرعی است.گر، شرط اصلی صحت غسل مکانیزه در نظر آیتبه بیان دی
که مطابق دستور شرع انجام دهنده نیت کند مانعی ندارد، به شرط آناگر غسل»اند: الله العظمی نوری همدانی: ایشان در پاسخ به استفتا فرمودهآیت

 2«بگیرد.
شان ن سیر فتوای آیتفتوای ای سّال؛ و دوم، لزوم مطابقت یز در همان م سوی غ ست، تحقق نیت از  کید بر دو نکتۀ کلیدی:نخ ست، با تأ شبیری ا الله 

شرعی مقرر در روایات. از فحوای این نظر می ستگاه بهتمام مراحل عمل با کیفیت  ستنباط کرد که اگر د سّال گونهتوان ا شد که غ شده با ای طراحی 
 رادۀ اجرای هر بخش را در اختیار داشته باشد، مانعی از جهت شرع وجود ندارد.کنترل و ا

شتهالله العظمی لطفآیت ستفتا چنین نو سخ به ا شان در پا صافی گلپایگانی:ای سل»اند:الله  سئله باید هر یک از غ سهدر فرض م گانۀ میّت به های 
سل سد اشکال ندارد؛ اما اگر دستگاه خودکار باشد که ای باز کردن شیر آب یا جابهدهنده انجام شود و استفاده از وسایل برقی برمباشرت غ جایی ج
 3«دهنده در آن نباشد، هرچند در یک غسل یا یک عضو هم باشد، غسل صحیح نیست.مباشرت غسل

ستاز این نظر چنین برمی ش سانی در هر مرحله از  شرت ان سل، مبا صحت غ سی در  سا شرط ا شآید که  ست. ای شو ا سایل و ستفاده از ابزار و و ان ا
 دانند.صورت خودکار عمل کند و نقش انسان به کلی حذف شود، عمل را فاقد اعتبار شرعی میجا که دستگاه بهدانند، اما آنکمکی را جایز می

بر اســت و از جهت دیگر لازم در غســل میّت، ترتیب بین ســر و گردن و جانب راســت و چپ معت»اند:الله العظمی جواد تبریزی: ایشــان فرمودهآیت
دهنده است قبل از غسل هر عضو، آن را از آب بیرون آورد یا آب را از او قطع کند تا غسل حدوثی محقق شود و همراه با غسل حدوثی شخص غسل

 4«نیت کند، وگرنه غسل باطل است، والله العالم.
ضا  شرعی بین اع ست: رعایت ترتیب  کید بر دو رکن ا ستگاه به گونهدر این فتوا تأ سل حدوثی همراه با نیت فعلی. بنابراین، اگر د ای عمل و تحقق غ

وشوی هر عضو تحقق نیابد، از نظر ایشان غسل باطل خواهد صورت یکپارچه شسته شود و ترتیب یا قصد قربت در زمان شستکند که بدن میّت به
 بود.
 5«ست، ولی غسل او باید با نیت و مواظبت غسّال باشد.شستن او جایز ا»اند: الله مظاهری: ایشان بیان داشتهآیت

شان از  صود ای سّال»مق شرعی کنترل « مواظبت غ شته و روند اجرای آن را با نیت  ضور مؤثر دا سل ح سّال باید در تمام مراحل غ ست که غ ظاهراً آن ا
کید بر مباشرت د. این دیدگاه با نظر آیتکند؛ در غیر این صورت، غسل صرفاً یک فرایند فنی بوده و فاقد ارزش عبادی خواهد بو الله صافی از جهت تأ

 انسانی همسوست.
 ب. فقهای مخالف

                                            
 ۱/۲۲۹. شبیری زنجانی، استفتائات شبیری، 1
 ۲/40نوری همدانی، هزار و یک مسئله فقهی، . 2
 ۱/50. صافی گلپایگانی، جامع الأحکام، 3
 ۲/۳۱. تبریزی، استفتائات تبریزی، 4
 ۱67. مظاهری، استفتائات مظاهری، 5



 

 

 1«هو العالم؛ جایز نیست.»اند: طور صریح فرمودهالله العظمی صادق روحانی:ایشان بهآیت
دانند. در واقع، بر اساس ماهیت عبادی و توقیفی غسل می آید که اساساً تغسیل اموات به روش مکانیزه را مخالف بااز فتوای کوتاه و قاطع ایشان برمی

سایل مکانیکی وجود ندا شده و هیچ دلیلی بر جواز انجام آن با و شارع تعیین  سوی  ست که کیفیت آن از  سل میّت عبادتی ا شان، چون غ رد، مبنای ای
 ای مردود دانسته شود.کند که چنین شیوهاصل احتیاط در عبادات اقتضا می

سل به فاعل بندی این فتاوا میبا جمع ساب فعل غ شرت و انت ست: تحقق مبا سئلۀ کلیدی ا صلی اختلاف فقها در دو م توان نتیجه گرفت که محور ا
 انسانی در صورت استفاده از دستگاه؛ تحقق قصد قربت یا نیت شرعی در حین انجام عملیات مکانیزه.

ها، یا به جهت التزام که گروه دیگر به دلیل عدم احراز آناند؛ در حالیز غسل مکانیزه را پذیرفتهگروهی از فقها با لحاظ امکان حفظ این دو شرط، جوا
سته صحیح دان شکالات فقهی در بخش بعدی مقاله اند. این اختلاف مبنایی، زمینهبه توقیفیت عبادات، چنین عملی را نا صیلی ادله و ا ساز بررسی تف

 خواهد بود.

 هاپاسخ به آن. اشکالات وارده و 2.2

سل میّت را دارد یا نه. بحث د شوی اموات به وسیلۀ این دستگاه شرایط لازم برای تحقّق غ ست صلی بحث این است که آیا ش ضح است که محلّ ا ر وا
 د دانست.توان در اینجا هم واراینباره تا حدودی شبیه بحث ذبح مکانیزۀ حیوانات است و اشکالاتی که ممکن است بر آن وارد باشد را می

 . عدم انتساب فعل غسل مکانیزه به انسان2.2.1

غسل نخستین اشکالی که بر جواز غسل مکانیزه اموات وارد شده، آن است که عمل غسل در این شیوه، عرفاً به انسان منتسب نیست. توضیح آنکه در 
شود و که فاقد اراده و نیت است، در حالی که غسل میّت یک عمل عبادی محسوب می گیردوشو توسط دستگاهی انجام میمکانیزه، عملیات شست

جان گردد، یعبادات به دلیل ماهیت تعبدی خود باید از سوی فاعل انسانی صادر شود. از این رو، چنانچه فعل از انسان منتزع نشود و مستند به ابزار ب
 آورد.به شمار نمی« عمل مکلف»عرف و شرع آن را 

دهد، نه غسّال؛ وشو میشست ریزد و بدن میّت راکننده بر این باور است که در غسل مکانیزه، دستگاه است که آب را بر بدن میبه بیان دیگر، اشکال
شد، چنین عملی نمی صدورش باید از مکلف مختار با ست که  سل عبادتی ا ست و چون غ سان نی ستند به ان سل م صداق در نتیجه، عمل غ تواند م

وشو در واقع از دستگاه صادر شده و نه از او، و در متثال امر شارع قرار گیرد. بر اساس این دیدگاه، حتی اگر غسّال دستگاه را روشن کند، فعل شستا
 نتیجه انتساب عرفی بین فعل و فاعل انسانی منتفی است.

صرف  ،یاز افعال شرع یاریملاک صحت بس رایشود؛ ز نییانتساب تب نیا یفقه یلازم است مبنا زه،یمکان وهیانتساب فعل غسل در ش یاز بررس شیپ
ستناد عرف ست،ین یخارج جهیوقوع نت ست. ازا یبلکه ا شر» انیم هیدر فقه امام رو،نیآن به فاعل مختار ا سب»و  «یفعل مبا شده  کیتفک «یبیفعل ت

 .است
شر مراد ست که تمام اجزا یاز فعل مبا ستق یآن ا سطه و م صادر گردد ماً یعمل بدون وا ضا2از فاعل  صاً آب را بر اع شخ سّال   تیم ی؛ مانند آنکه غ
سب یجار ست که فاعل با به یبیسازد. در مقابل، فعل ت س یریکارگآن ا سبب تحقق عمل گردد؛ به گونه اریتحت اخت ینظام ای لهیابزار، و  که یاخود، 

دو قسم، در نحوه تحقق فعل  نیتفاوت ا ن،یبنابرا 3.ردیتوسط ابزار انجام پذ ندیااز فر یحاصل را همچنان به او نسبت دهد، هرچند بخش جهیعرف، نت
 است، نه در اصل انتساب آن به فاعل.

و آن  ردیبه کار گ یانجام عمل یرا برا یالهیخود وس اریاست. در نگاه عرف، هرگاه شخص با اراده و اخت یعقلا و فهم عرف یانتساب، بنا نیدر ا ملاک
. شودینمجز امتداد قدرت و اراده فاعل محسوب  یزیابزار، چ رایحاصل به همان شخص مستند خواهد بود؛ ز جهیفاقد اراده مستقل باشد، نت لهیوس
ه به که سبب تحقق آن را فراهم کرده است، ن شودینسبت داده م یدر ابواب مختلف فقه، فعل به کس زیروزمره و ن یاز زندگ یدر موارد فراوان رو،نیازا

 داشته است. یکه نقش ابزار یالهیوس
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س نیهم سائل فقه یاریمبنا در ب ست. برا رشیمورد پذ زین یاز م ش ریتطه ،1واناتیح زهینمونه، در ذبح مکان یقرار گرفته ا ش ایا  ای ،ییشولباس نیبا ما
 رتفعل به انســانِ مختار اســت، نه مباشــ یاســتناد عرف رد،یگیآنچه موضــوع حکم قرار م ،یاحکام شــرع یمختلف در اجرا زاتیاز تجه یریگبهره

و اجرا نداشته  یریگمیدر تصم یکه استقلال یتا زمان ،یکیالکترون ای یکیمکان یهاصرف وجود واسطه رو،نیعمل. ازا اتیاو در تمام جزئ یجسمان
 نخواهد بود. یباشند، موجب سلب انتساب عرف

ستگاه نیا بر ساس، در د س خودکارمهین یهاا  اریتحت اخت یادامه آن، همگ ایو امکان توقف  ندیمراحل، کنترل فرا میتنظ ات،یاگر آغاز عمل زین لیتغ
قصد، اراده و  قددستگاه فا راینه به دستگاه؛ ز دهد،یکند، عرف، فعل غسل را به غسّال نسبت م فایرا ا ییغسّال باشد و دستگاه صرفاً نقش ابزار اجرا

ست و تمام اریاخت ستقل ا ستگاه به گونهابدییعملکرد آن در طول اراده اپراتور تحقق م یم شود که پس از آغاز کار، بدون امکان  یطراح یا. اما اگر د
شکال امر منشأ ا نیفعل به انسان محل تأمل خواهد بود و هم ینظارت و کنترل مؤثر انسان، تمام مراحل را به صورت مستقل انجام دهد، انتساب عرف

 است. وهیش نیا تیاز فقها در مشروع یبرخ
ساب ن تینقش اراده و ن گر،ید یسو از ست. هرچند روا زیدر تحقق انت شهور  تیقابل توجه ا اتِ »م یَّ مَالُ بِالنِّ عأ

َ مَا الأأ  یریگناظر به ارزش و جهت 2«إِنَّ
سبت داده م یزمان یآن است که عمل شرع دیاعمال است، اما مؤ یشرع شمه گرفته باشد. بنابرا شودیبه مکلف ن در  ن،یکه از اراده و قصد او سرچ

سل مکان ست، اراده و اخت زین زهیغ ساب فعل ا شأ انت سّال در به اریآنچه من ستگاه و هدا یریکارگغ صرف حرکت مکان تید ست، نه   یکیمراحل آن ا
عقلا به غسّال  یو بنا رففرمان او عمل کند، تحقق فعل از منظر ع یر اجراهرگاه دستگاه در طول اراده انسان و به عنوان ابزا جه،یدستگاه. در نت یاجزا

 فعل نخواهد بود. یخود، مانع انتساب فقه یبه خود ،یکیمستند خواهد بود و استفاده از ابزار مکان

 . عدم حصول قصد قربت2.2.2

جاست تفاوت دارد. تطهیر لباس یک واجب توصّلی است که ممکن است گفته شود که: غسل نوع خاصّی از شستن است و با مطلقِ شستن و ازالۀ ن
شود، ولو باد لباس را داخل آب بیاندازد و شرایط تطهیر فراهم شود. نیازی به قصد قربت ندارد و عمل شستن به هر کیفیتی که باشد، تطهیر حاصل می

شرط بوده و لذا با صد قربت در آن  ست که ق سل یک واجب تعبّدی و توقیفی ا ست. یکی از امّا غ سته ا شارع خوا شود که  صل  ید به همان کیفیتی حا
سان نمی صورت گیرد و همانگونه که ان سان  سازد که در طول روز با زدن شروط فعل تعبّدی این است باید تماماً با مباشرت ان تواند ربات نمازگزاری ب

 دکمۀ آن نمازهایش را بخواند، در غسل میّت هم انجام این عمل مجزی نیست!
 گیرد:اند که بر اساس هر دو، غسل میّت در دایرۀ واجبات توصّلی قرار میجواب: اصولیون برای واجب توصّلی و تعبّدی دو تعریف بیان کرده 

 باشد:واجب تعبّدی واجبی است که در انجامش سه چیز شرط می -۱
شرت مکلّف: یعنی مکلّف باید خودش آن را انجام دهد و اگر برای آن  شخص دیگری تبرّعاً آن را انجام دهد از عهدۀ مکلّف الف( مبا نائب بگیرد یا 

 شود.ساقط نمی
 ب( اختیار و ارادۀ مکلّف: یعنی باید مکلّف آن را با قصد و التفات و بدون اجبار انجام دهد.

 3د.ج( انجام گرفتن در ضمن یک فرد جایز: یعنی مکلّف باید آن را از راه مباح و با ابزار حلال انجام ده
سلمین مبادرت به آن کرد از عهدۀ دیگران  ست که اگر یکی از م ست؛ چون یک واجب کفایی ا شرط نی شرط اوّل(  شرت مکلّف ) سل میّت مبا در غ

 شود. همین یک شرط برای خروج این عمل از این تعریف واجب تعبّدی کافی است.ساقط می
اشرتی که در واجب تعبّدی شرط است متفاوت است. مراد از مباشرت در غسل این ممکن است کسی بگوید: منظور از مباشرت در غسل میّت با مب

 است که غسّال )هر کسی باشد( با دستان و نیروی بازوی خودش میّت را غسل دهد.
 جواب: در غسل چنین شرطی وجود ندارد و اصل بر عدم آن است.
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اه آن دو شرط را دارد؛ چون کلیدهای دستگاه در اختیار یک اپراتور است که قطع و امّا نسبت به دو شرط دیگر اشکالی وارد نیست؛ زیرا غسل با دستگ
صورت می شرت او  سل به ارادۀ او و با مبا صل عملیات غ ستگاه هیچ گونه ارادهو شته و او با در اختیار گرفتن کنترل گیرد و د ستقل از ارادۀ او ندا ای م

 گیرد.عملیات غسل بوده تحت اختیار و ارادۀ او انجام می دستگاه فعّال ما یشاء بوده و هر آنچه مربوط به
شود؛ مانند نماز، روزه و حج. در مقابل واجب واجب تعبّدی واجبی است که در انجامش قصد قربت شرط است و بدون قصد قربت ساقط نمی -۲

که باشد مسقط تکلیف است؛ بله، اگر با قصد قربت  توصّلی واجبی است که در انجامش قصد قربت شرط نیست و صرف انجام دادنِ آن با هر نیّتی
انجام شود، فاعلِ آن مستحقّ ثواب است امّا قصد قربت شرط صحّت آن نیست. آقای خوئی پس از این تعریف برای واجب توصّلی به غسل، کفن و 

 1زنند.دفن میّت مثال می
 2دانند.اشکال: برخی از فقهاء در غسل میّت قصد قربت را شرط می

سخ گفته مید سته را ر پا ستمرار لفظی یا توجه ذهنیِ پیو شارع در عبادات، ا ست و  صد قربت، نیت قلبی فاعل مختار در ابتدای عمل ا شود که اولًا ق
یلی به یابد، و استمرار و التفات تفصشرط نکرده است. نیت، یک امر نفسانی است که با تصمیم و قصد انجام کار برای امتثال امر خداوند تحقق می

صادر شود و قصد اجمالی و ارتکا ست؛ بلکه کافی است فعل عرفاً متّصل به نیت بوده و از فاعلِ دارای قصد  زی آن آن در تمام لحظات فعل، لازم نی
   3 برای صحت عمل عبادی کفایت می کند.

شـوید، هرچند توجه ذهنی او در لحظۀ رسـیدن آب به را می هاکند و دسـتگونه که در وضـو، مکلف با نیت قربت آب را باز میبه تعبیر دیگر، همان
صد  شرعی میّت به ق سل  سّال با نیت انجام غ سل مکانیزه نیز اگر غ ست، در غ صحیح ا سوب و  شد، باز هم عمل به او من شده با شت آخر کمتر  انگ

س ستگاه در حکم ادامۀ همان فعل ارادی ا شار دهد، تمام حرکات بعدی د ستند قربت دکمۀ آغاز را ف ت. عرف، نتیجۀ عمل را به همان نیت ابتدایی م
 زند.سازد و انقطاع زمانیِ کوتاه یا دخالت ابزار، به صحت نیت آسیبی نمیمی
ب ای تنظیم کرد که غسّال در هر مرحله از سه غسل، کلید مستقل را فعال سازد و به این ترتیگونهتوان طراحی دستگاه را به، در صورت امکان، میثانیاً 

نیت خود را برای هر غسل تجدید کند )نیت غسل با سدر، نیت غسل با کافور، نیت غسل با آب خالص(. در این صورت، نه تنها قصد قربت در هر 
 گردد.صورت روشن برقرار میشود، بلکه مباشرت عرفی نیز بهمرحله حاصل می

صورتی ک سل مکانیزه، در  صد قربت در غ شکال عدم تحقق ق شته و کنترل فرایند در اختیار او در نتیجه، ا سّال نیت قربت را در آغاز هر مرحله دا ه غ
 تواند با حفظ نیت شرعی، مصداق صحیح امتثال امر الهی و عبادت تلقی گردد.باشد، مردود است. بنابراین، غسل مکانیزه می

 علّت وجوب غسل میّت، دو علّت را برای آن ذکر کرده اند: نکته ای که در پایان این بخش بایسته است به آن توجّه شود این است که روایاتِ 
 هایی که به میّت رسیده برای مباشرت با فرشتگان و اهل آخرت.ها و اصناف بیماریهای مریضیپاک شدن از آلودگی -۱
شدن با خروج منی -۲ سل جنابت راجنب  ست. از طرفی در ابتدای همین حدیث علّت غ شده ا سان از جنابتی که از  ای که از آن آفریده  پاکیزگی ان

 4کند.تمام بدنش خارج گردیده معرّفی می
شود ولی برفرض که به ظا ستی علم آن به خدا و اولیاءش واگذار  ست و بای شکل و دارای ابهام ا سد این احادیث از احادیث م هر دو اگرچه به نظر میر

این دو علّت، بیش از صرف پاک شدن بدن را اقتضاء ندارد و لذا همانطور که لباس با ممکن است باتوجّه به این دو علّت گفته شود: علّت اخذ شود، 
د شستن پاک شده و نیازی به قصد قربت ندارد، صرف تطهیر بدن در غسل کافی بوده و تأمین کنندۀ ملاک تشریع این حکم است و لذا نیازی به قص

 قربت نیست. 
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 . شک در محصّل غرض شارع2.2.3

سل و کفن میّت، در چنین از دیگر  شریع احکامی مانند غ شارع از ت صلی  ست که غرض ا شده، این ا سل مکانیزه مطرح  شکالاتی که در زمینۀ غ ا
 شود.ای محقق نمیشیوه

رای مستشکل بر این باور است که هدف شارع از جعل این احکام، صرفاً طهارت جسمانی میّت نیست، بلکه مقصود اصلی آن است که این اعمال ب
 مکانیزه و بدون مباشرت انسانی انجام گیرد، دیگر صورت کاملاً که اگر این فرایند بهها و یادآوری مرگ باشد. در حالیزندگان موجب تنبّه، بیداری دل
 های زنده مترتّب نخواهد شد.آن اثر تربیتی و معنوی بر انسان

شک داریم، و در مویا حداقل می ست که چنین عملی توان گفت: در تحقق این اثر  ضای قاعدۀ احتیاط آن ا شارع، مقت صّل غرض  شک در مح ارد 
 1کافی دانسته نشود.

ــخ می ــن میدر پاس ــده، روش ــل میّت وارد ش ــریع غس ــان توان گفت: با مراجعه به روایاتی که در باب علّت تش ــلًا در لس ــی اص ــود که چنین غرض ش
 شارع محسوب گردد.معصومین)ع( مطرح نشده است؛ چه رسد به آنکه غرض اصلی 

های زنده. برای نمونه، محمد در عوض، در روایات دو غرض اساسی برای غسل میّت بیان شده است که هر دو متعلق به خود میّت است، نه به انسان
 کند که آن حضرت در پاسخ به سؤالاتی نوشتند:( نقل میعبن سنان از امام رضا)

هایی که به او رسیده پاکیزه گردد؛ زیرا او با فرشتگان دیدار و با اهل آخرت ها و انواع مریضیهای بیماریعلّت غسل میّت این است که او از آلودگی»
گیرند، در حال طهارت کند یا آنان با او تماس مینماید. پس شایسته است وقتی بر خداوند عزّوجلّ وارد شده و با اهل طهارت دیدار میمباشرت می

 و پاکیزگی باشد.
 2«گردد، پس غسلش برای آن است.شود و جنب میای که از آن آفریده شده از او خارج میدیگر آن این است که منی و علّت

 کند:همچنین در روایت دیگری، فضل بن شاذان از همان امام همام)ع( نقل می
ست که وقتی می» شده ا سل میّت تنها به این خاطر واجب  ست، آفت و آزار بر او چیرغ ست دارد با اهل طهارت، یعنی ه میمیرد، نجا شود. پس دو

شتگانی که او را همراهی می سوی خدای عزّوجلّ دارد تماس گیرند. و فر ست و رو به  شرت کند و آنان با او در حالی که پاکیزه ا کنند، با طهارت مبا
 3«گردد.می شود و به خاطر آن غسل واجبمیرد مگر اینکه از او ]عامل[ جنابت خارج میهیچ میّتی نمی

سمانی خود میّت در آستانۀ ورود به عالم دیگر است، نه بر پایۀ این روایات، روشن می سل میّت، تطهیر معنوی و ج شریع غ شود که غرض شارع از ت
 ایجاد حالت عبرت برای زندگان.

ستگ صّل غرض بنابراین، اگر این غرض _ یعنی طهارت بدن میّت و آمادگی برای ملاقات ملائکه _ از طریق د شک در مح اه مکانیزه نیز تحقق یابد، 
 شود.شارع وجهی ندارد و اصل احتیاط در اینجا جاری نمی

در این مسئله ناتمام است، زیرا غرض شارع به روش خاصی از مباشرت انسانی مقیّد نیست، بلکه « شک در تحقق غرض»رو، استناد به قاعدۀ از این
 الهی تعلّق دارد. به تحقّق نتیجۀ طهارت و امتثال امر

 . هتک حرمت میّت2.2.4

گذشت، یکی از کارکردهای مهم دستگاه، حفظ بیشتر کرامت میت است. در اینجا، سخن نه از اصل « هامزایا و محدودیت»گونه که در بخش همان
حرمة »حرمت انسـان زنده اسـت:زیرا در نگاه شـرع مقدّس، حرمت میّت همچون ، این مزیت، بلکه از پاسـخ به اشـکال فقهیِ هتک حرمت اسـت

 4«المیت کحرمة الحیّ.
 های زنده بر حفظ حرمت میّت ترجیح دارد.بیان شد، در برخی شرایط خاص، حفظ جان انسان« مزایای دستگاه»گونه که در بخش اولًا، همان
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خطرناک و مسری از دنیا رفته و تماس مستقیم با بدن او خطر ابتلا و مرگ را برای غسّالان به همراه دارد، رعایت  هایدر مواردی که میّت بر اثر بیماری
 اصول بهداشتی و استفاده از تجهیزات مکانیزه امری عقلایی و بلکه واجب است.

طور قطع، مصلحت حفظ نفس را ـ به« های زندهانصیانت از جان انس»و « حفظ حرمت میّت»شارع مقدّس نیز در تزاحم میان دو مصلحت ـ یعنی 
  داند.اهمّ می

سان زنده نیز هنگامی که به بیماری شگیرانهافزون بر این، حتی دربارۀ ان ست، اقدامات پی شاندن کامل بدن های خطرناک مبتلا ای همچون قرنطینه، پو
ــازی تماس با دیگران، انجام می ــود، امّا از آنوعی محدودیت در حرمت ظاهری او تلقی میگیرد؛ گرچه چنین اقداماتی نیا محدودس جا که غرض ش

 شود.تنها جایز بلکه لازم دانسته میتر حفظ سلامت جامعه است، نهمهم
سل به صداق ترجیح صورت مکانیزه در چنین مواردی، نهپس به طریق اولی، انجام عملیات غ ست، بلکه م اهمّ بر مهمّ و رعایت تنها هتک حرمت نی

 است.« تقدیم حفظ نفس بر حفظ حرمت»قاعدۀ عقلایی 
 شود، بلکه خود سبب رعایت بیشتر حرمت میّت است.تنها موجب هتک حرمت نمیثانیاً، در بسیاری از موارد، غسل مکانیزه نه

کوتاهی باید تجهیز شــوند، ســرعت و  های گســترده که تعداد زیادی از اموات در مدتگیریهای بحرانی مانند زلزله، جن، یا همهویژه در موقعیتبه
سل اهمیت ویژه ساد بدنای میدقّت در انجام غ شود، ف سل با کندی یا تأخیر انجام  شرایطی، اگر فرایند غ سبب هتک ها و تعفّن آنیابد. در چنین  ها 

شکار می ستگاه مکانیزه که میحرمت واقعی و آ ستفاده از د سل دهد، در واقع اه تعداد زیادی از میّتتواند در زمان کوتشود. به همین دلیل، ا ها را غ
 راهی برای حفظ بیشتر احترام آنان است.

گاهی یا بیافزون بر آن، در شیوۀ سنتی گاه به ـ که قوّۀ ماسکۀ خود را دقتی غسّالان، عورت میّت کشف میدلیل ناآ شود یا تماس مستقیم با بدن متوفی 
گردد. در مقابل، دســتگاه مکانیزه با طراحی دقیق خود، این مشــکلات را به حداقل احترامی به او میاز دســت داده ـــــ باعث خروج نجاســات و بی

رسد توان با پوشش مناسب عورتین از ابتدا تا پایان غسل را پوشیده نگاه داشت، و ثانیاً تماس دست انسان با بدن به حداقل میرساند؛ زیرا اولًا میمی
 ود.شو حرمت میّت بهتر حفظ می

توان شود که میهای دستگاه خود نوعی هتک حرمت است. در پاسخ گفته میممکن است اشکال شود که تصویربرداری از بدن میّت توسط دوربین
در  ای تنظیم کرد که از محدودۀ عورت تصــویری ثبت نکنند و صــرفاً نواحی عمومی بدن را برای کنترل شــرعی و فنی ثبت نمایند.گونهها را بهدوربین

کنندۀ صـحت و کرامت در فرایند تواند تضـمینعنوان سـند شـرعی و نظارتی، میدهد، بلکه ثبت مراحل غسـل بهتنها هتکی رخ نمیاین صـورت، نه
 تغسیل باشد.

ام به میّت و پاسداری پایه است، بلکه در بسیاری از موارد، استفاده از دستگاه عین احترتنها بیبر این اساس، ادعای هتک حرمت در غسل مکانیزه نه
 های سنتی خواهد بود.از حرمت او در برابر رفتارهای غیرعلمی یا غیرشرعی در روش

 یمشابه فقه یبا نهادها زهیغسل مکان یقیتطب لیتحل .2،2،5

ستحدثه، مقا یهااز روش یکی سائل م ستنباط احکام م شابه سهیمتداول در ا ضوعات م ست که پ یآنها با مو قرار  یدر فقه مورد بحث و بررس ترشیا
ــل مکانگرفته ــئله زهیاند. هرچند غس ــابقه یااموات به عنوان مس ــتقل س  قابلحاکم بر آن در ابواب مختلف فقه  یندارد، اما مبان یدر منابع فقه یامس

 کند. فایا یمسئله نقش مؤثر نیحکم ا نییدر تب تواندیآنها م یقیتطب یاست و بررس یریگیپ
با وجود دخالت دستگاه، ذبح عرفاً به انسان  ایآن است که آ یپرسش اصل زیمسئله ن نیاست. در ا واناتیح زهینمونه، ذبح مکان نیترکینزدو  نینخست

ست  سب ا سریخ ایمنت صرفاً ابزار اجرا نیاز فقها با ا یاری. ب ستگاه  شرا یمبنا که د ست، در فرض تحقق  س لیاز قب یشرع طیاراده ذابح ا قطع  ه،یمت
ضا صح ندیمعتبر و کنترل فرا یاع سان، ذبح را  سته حیتوسط ان صحت در ا ن،یاند. بنابرادان سمان نیملاک  شرت ج سان در تمام مراحل  یباب، مبا ان
ستناد عرف ست،یعمل ن ست. هم یبلکه ا سل مکان نیفعل به فاعل مختار ا ست؛ ز انیقابل جر زین زهیمبنا در غ ستگاه، در فرض کنتر رایا  تیو هدا لد

 .شودیتحقق اراده او محسوب م لهیدر انجام عمل نداشته و تنها وس یتوسط غسّال، استقلال
ستفاده از ابزارها گر،ید نمونه ست. هرچند در ا یکیمکان یا سل ا ضو و غ ستق نیدر و شخص مکلف م ضوع تکل ماً یابواب،  ست، اما فقها  فیمو ا

آنچه موضوع حکم است،  رایاند؛ زصحت وضو و غسل ندانسته یانتقال آب را مناف زاتیتجه ریسا ای زهیمکان یهاخودکار، دوش یرهایاستفاده از ش



 

 

ستنتحقق  ست، نه ک ش ضا به اراده مکلف ا سلب نکند، تأث یدخالت ابزار مادام رو،نیانتقال آب. ازا تیفیاع سان را  صحت عمل  یریکه اراده ان در 
 ندارد.
اند؛ دانسته حیپاک شدن لباس را صح ر،یتطه یشرع طیمعاصر، در صورت تحقق شرا یفقها زین ییشولباس نیبا ماش اءیاش ریدر باب تطه نیهمچن

که دستگاه  دهدینسبت م یحکم آن است که عرف، عمل شستن را به شخص نی. منشأ اشودیوشو توسط دستگاه انجام مشست اتیبا آنکه تمام عمل
 یعقلا، اســتفاده از ابزارها یآن اســت که در نگاه عرف و بنا دیمؤ زینمونه ن نیبه کار گرفته اســت، نه به خود دســتگاه. ا جهینت نیتحقق ا یرا برا
 مادام که در طول اراده انسان باشند، مانع انتساب فعل به فاعل مختار نخواهد بود. ،یکیمکان
ــل م البته ــدهی یهابا نمونه یاز جهات تیغس ــاب فعل، رعا رایتفاوت دارد؛ ز ادش ــئله انتس ــرا تیافزون بر مس  انیم بیترت ت،یهمچون ن یاژهیو طیش

سل ضاغ صحت آن دخالت دارد. ازا زین تیمأموربه و حفظ کرامت م تیفیبدن، ک یها و اع ستناد به نمونه رو،نیدر  شابه، تنها م یهاا  یمبنا تواندیم
 نیا نیشیپ یهاکه در بخش یخواهد بود؛ امر زین یشرع طیشرا ریاحراز سا ازمندین زهیغسل مکان تیکند و اثبات مشروع نییفعل را تب یانتساب عرف

 قرار گرفت. یمورد بررس لیپژوهش به تفص

 . ادله شرعی غسل میّت با دستگاه در حالت اضطرار3

تغسیل متعارف توسط غسّال وجود داشته و های پیشین ناظر به مشروعیت غسل مکانیزه در شرایط عادی و اختیاری بود؛ یعنی فرضی که امکان بحث
های واگیردار تنها سـخن در جواز اسـتفاده از ابزارهای مکانیزه به جای روش سـنتی اسـت. اما در بسـیاری از شـرایط اسـتثنایی، مانند شـیوع بیماری

نی برای غسّالان، مسئله از دایره اختیار خطرناک، وقوع جن،، زلزله، حوادث گسترده انسانی، کمبود شدید نیروی متخصص تغسیل یا وجود خطر جا
شده و در قلمرو  ضطرار»خارج  شته قرار می« ا سل مکانیزه در حالت عادی تردید دا شروعیت غ سبت به م سی ن گیرد. در چنین مواردی، حتی اگر ک

 .کندباشد، ادلّه فقهی متعددی بر جواز و بلکه لزوم استفاده از آن دلالت می
های ناشــی از احکام اولیه به مقدار ضــرورت کند که در شــرایط اضــطراری، محدودیتاقتضــا می 1«تبیح المحظورات الضــرورات»نخســت، قاعده 

س شد، ا شته با سّالان را در پی دا سیب جدی به غ ستقیم با بدن میّت احتمال عقلایی انتقال بیماری یا آ شود. بنابراین، اگر تماس م شته  تفاده از بردا
 .ترین راه برای انجام غسل شرعی جایز خواهد بودنزدیک دستگاه مکانیزه به عنوان

ینِ مِنأ حَرَج  »مســتفاد از آیه شــریفه « نفی حرج»دوم، قاعده  کُمأ فِی الدِّ رو، هرگاه ( بر رفع احکام حرجی دلالت دارد. ازاین78)حج: « وَ ما جَعَلَ عَلَیأ
های مکانیزه، با مشقت، از جمله دستگاههای جایگزین و کماستفاده از روشانجام غسل به روش متعارف موجب مشقت شدید و غیرمتعارف باشد، 

 .این قاعده سازگار خواهد بود
در مواردی که تغسیل سنتی سلامت غسّالان یا جامعه را تهدید کند، مصلحت  2ترین مقاصد شریعت است.های زنده از مهمسوم، حفظ جان انسان

 .یابدیی غسل مقدم خواهد بود و استفاده از تجهیزات مکانیزه برای کاهش خطر، مشروعیت میحفظ نفس بر رعایت برخی خصوصیات اجرا
ــلمانان ــالح عمومی مس ــتگاه 3چهارم، قاعده رعایت مص ــتفاده از دس ــرایط بحرانی، اس ــت؛ زیرا در ش تواند از های مکانیزه مینیز مؤید این حکم اس

 .افزایش دهد و مانع هتک حرمت آنان بر اثر تأخیر در تغسیل و تدفین گردد گسترش بیماری جلوگیری کرده، سرعت تجهیز اموات را
ضطرار یعنی عدم وجود  سط کافر در فرض ا سلمان تو سل میت م صحت غ ضرورت در محل بحث، فرع مربوط به  سنتی با  شابه در فقه  از موارد م

د قربت از کافر )نزد کسانی که قصد قربت را در غسل میت معتبر می ؛ زیرا باتوجه به عدم امکان تحقق قص4مسلمانی که قادر بر تغسیل باشد، است
 دانند( می تواند موجب وضوح محل بحث گردد.

س بنابراین، بر فرض وجود تردید در مشروعیت غسل مکانیزه در حالت اختیار، در شرایط اضطراری با استناد به قواعد ضرورت، نفی حرج، حفظ نف
 .های مکانیزه برای تغسیل اموات قابل اثبات خواهد بودتفاده از دستگاهو رعایت مصالح عمومی، جواز اس
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ضروری است. هرچند ضرورت ممکن است اقتضای تسریع در  افزون بر ادله یادشده، در شرایط اضطرار نیز رعایت نظارت شرعی بر فرایند تغسیل
سل نخ شرعی مربوط به کیفیت انجام غ سقوط الزامات  شد، اما این امر موجب  شته با سترده از تجهیزات مکانیزه را دا ستفاده گ واهد تجهیز اموات و ا

صحت اجرای مراشد. ازاین سیل، بر  گاه به احکام تغ شرعی یا فرد آ ست ناظر  سلرو، لازم ا سل، رعایت ترتیب میان غ صول آب به تمام حل غ ها، و
 بدن و تحقق سایر شرایط معتبر در غسل نظارت داشته باشد تا اطمینان حاصل شود که ضرورت، موجب اخلال در امتثال تکلیف شرعی نشده است.

 گیرینتیجه

، در صورت تحقق شرایط معتبر فقهی از جمله نیت، ترتیب و رسیدن توصّلی-عنوان یک حکم تعبّدیشده، غسل میّت بههای انجامبر اساس بررسی
شــده نظیر عدم انتســاب تواند از طریق ابزارهای مکانیزه نیز انجام گیرد و دلیلی بر منع شــرعی آن وجود ندارد. اشــکالات مطرحآب به تمام بدن، می

تنها مانع جواز های فقهی قابل دفع اســت و در نهایت، نهتحلیل فعل، فقدان قصــد قربت، تردید در تحقق غرض شــارع و عنوان هتک حرمت، با
 .کندهای نوین به حفظ کرامت میّت و رعایت مصالح عمومی نیز کمک میشود، بلکه در برخی موارد، استفاده از فناورینمی

ضرورت و حف ضطرار و بحران، با اتکاء به قواعد فقهی همچون نفی حرج،  شرایط ا سل مکانیزه افزون بر این، در  ستفاده از غ ظ نفس محترمه، جواز ا
های مکانیزه در تغسیل اموات، در چارچوب ضوابط شرعی و با نظارت فقهی، گیری از دستگاهتوان نتیجه گرفت که بهرهگردد. بنابراین، میتقویت می

 و الله العالم. .جتماعی قرار گیردزمان کرامت انسانی و مصالح اتواند در خدمت تحقق همامری جایز و قابل دفاع بوده و می
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