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  چکیده
یعت و شمولیت آن))مسئله  در دولت مدرن، از منازعات محوری فقه معاصر  ((گذاریقانونمرجعیت ))و نسبت آن با  ((قلمرو شر

الله و ، حیدر حب  برجستههای دو متفکر دخالت دین در تقنین، به بررسی تطبیقی دیدگاه گسترهاست. این پژوهش با هدف تبیین و نقد 
یعتشمولیت م))تحلیلی، نحوه گذار از الگوی -با روش توصیفی مقالهپردازد. محمد شحرور، می را  جانشینبه الگوهای  ((طلق شر

کید دارند، اما از حیث مبانی و ها نشان مییافته .کنددر اندیشه این دو واکاوی می دهد که هرچند هر دو بر محدودیت احکام ثابت تأ
سنت ))تفکیک میان صولی شیعه و االله با حفظ مبانی کنند. حب  گذاری، در دو پارادایم متفاوت حرکت میتعیین مرجع نهایی قانون

یخی)) و ((هنجاری  مثابه نظامی ارزشی و چارچوبرسد؛ الگویی که در آن شریعت بهمی ((شمولیت متوسط))به الگوی  ((،سنت تار
حقوقی باشند. –کننده و منطبق با نظام کلان فقهیگذاری دارد؛ بدین معنا که قوانین در فقدان نص، باید تأمین، نظارت ایجابی بر قانونکلان

کند که را ارائه می ((شمولیت حداقلی))، الگوی ((حدود قرآنی))در مقابل، شحرور با نفی حجیت تشریعی سنت و حصر شریعت در 
و الگوی  ((دولت مدنی با نظارت فقهی))الله به نماید. نتیجه آنکه الگوی حب  واگذار میعرف طور کامل به عقل و مرجعیت تقنین را به

 .انجامدمی ((دولت مدنی با استقلال تقنینی مطلق))شحرور به 
 
 

 ثابت و متغیر ،الله، محمد شحروراری، سنت، حیدر حب  گذشمولیت شریعت، قانون واژگان کلیدی:
 



 

 

 
 

 مقدمه
ای که تأثیر آن تنها به ترین مسائل فقهی و اصولی دوران معاصر است؛ مسئلهگذاری از مهممسأله حد شمول شریعت و نسبت آن با قانون

عمل اجتماعی و نحوه تنظیم روابط مدنی نقش  هایشود، بلکه در تعیین چارچوبهای علمی محدود نمی تبادل نظرحوزه پژوهش و 
هایی از تدبیر جامعه به عقل و تجربه بشری واگذار مستقیم دارد. این پرسش که شریعت تا کجا در زندگی جمعی دخالت دارد و چه بخش

نقش عقل در اداره ))، و ((حکم ثابت و متغیر))، ((تشریع((، ))شریعت))ن مانند شدنِ معنا و قلمرو مفاهیم بنیادیشده، بدون روشن
 .گویی نیستقابل پاسخ ((امور

هایی صورت گسترده و بدون تفکیکِ دقیق، به حوزهضرورت پژوهش حاضر از این جهت است که در فضای فکری امروز، گاه شریعت به
گیری عناوینی مانند فقه اقتصادی،فقه اجتماعی و تجربی و تغییرپذیرند؛ و نتیجه آن شکلشود که ماهیتاً اموری تخصصی، تعمیم داده می

نام نواندیشی، قلمرو تشریع را چنان محدود امثال آن است که از نظر مبنایی ممکن است مورد اختلاف قرار گیرد. از سوی دیگر، جریانی به
 شود. در آن عملًا کنار گذاشته میکند که جایگاه سنت و بسیاری از مبانی کلاسیک فقه می

 گستره شمول))وران مسلمان ظهور یافته که هر کدام پاسخ مستقلی به مسأله های اخیر نیز، دو رویکرد متفاوت در میان اندیشهدر دهه
 :اندداده ((گذارینسبت آن با قانون))و  ((شریعت

دید؛ و رویکردی دیگر در میان نواندیشان  1اللهتوان در آثار حیدر حب  می یکی رویکرد متفکران اجتهادگرای شیعه که نمونه معاصر آن را
آید. این دو، با آنکه هر دو داعیه روزآمدسازی فهم دین را های شاخص آن به شمار میاز چهره 2سنت که محمد شحرورمحورِ اهلقرآن

گیرند. نقطه اختلاف آنان، تنها در برخی فروعات فقهی نیست، له میدارند، در مبانی تشریح و در تعیین دامنه الزام شرعی کاملًا از هم فاص
 .گذاری استماهیت شریعت، جایگاه سنت، نوع رابطه حکم شرعی با شرایط متغیر، و نسبت میان دین و قانون بلکه در درکِ 

ها، در بخش نهایی درباره آنگذاری اهمیت دارد، هرچند داوری شدن دامنه نقش شریعت در قانونفهم این رویکردها برای روشن
 .گیری مقاله انجام خواهد شدنتیجه

الله و تطبیقی، نخست مبانی نظری و اصطلاحات کلیدی را روشن کند؛ سپس دیدگاه حب   -این پژوهش تلاش دارد با روش تحلیلی
گذاری موضوع شمول شریعت و مرجعیت قانون شحرور را  مورد بازخوانی و تحلیل قرار دهد؛ و در پایان، نقاط افتراق و اشتراک آنان را در

 بررسی و نقد کند. 

                                                           
قم به تدریس خارج فقه و ها در حوزه علمیه الاصل و دارای تألیفات گسترده ای در حوزه های مختلف علوم اسلامی است. وی سالدکتر حیدر حب الله اندیشمند لبنانی -1

 پردازد.اصول اشتغال داشت و هم اکنون در مؤسسه الامام المهدی در بیرمنگام انگلیس به تدریس و پژوهش می
میلادی در  2019ل های او از شهرت بسیاری برخوردار است. او در ساها و اندیشهالاصل در جهان عرب بوده که کتابدکتر محمد شحرور متفکر نواندیش و برجسته سوری - 2

 امارات درگذشت.



 

 

گذاری را داند، اما شحرور قانونگذاری میالله شریعت را دارای نقش هنجاریِ محدود اما واقعی در قانونفرضیه مقاله این است که حب  
گیرد. این فرضیه در جریان چارچوب اخلاقی کلی الهام میعنوان دهد و تنها از قرآن بهاساساً در حوزه عقل و تجربه انسان معاصر قرار می

 .طور مستند بررسی خواهد شد، بهمقاله
 پیشینه پژوهش.1

اسلامی مورد توجه قرار گرفته، اما  حقوقهای اخیر در میان محققان فقه و گذاری در سالمسأله شمول شریعت و نسبت آن با قانون
های اند. مجموع پژوهشسویه یک متفکر محدود شدهاند و یا به بررسی یکمطالعات موجود عموماً یا ناظر به یک بُعد خاص مسئله

 :توان در سه دسته اصلی بازشناسی کردپیشین را می
یع یعت و تشر ر، پژوهشگران بیشتر به تعیین معنای شریعت، تبیین قلمرو تشریع، در این دسته از آثا: الف(مطالعات مفهومی درباره شر

تالیف عبدالحسین خسروپناه.  ((گستره شریعت))اند. مانند کتاب معیارهای ثبات و تغییر حکم، و نقش عقل در فرآیند اجتهاد پرداخته
گذاری معاصر و نسبت آن با شریعت ورود جزئی دارند. از قانونحیطه اند و کمتر به صورت کلان به مسئله نزدیک شدهاین آثار معمولًا به

شدن مفاهیم پایه سودمندند، اما به علت نپرداختن به دستگاه نظری متفکران معاصر، ویژگی این مطالعات آن است که هرچند برای روشن
 .کنندهای امروز ارائه نمیپاسخ مستقیمی به پرسش

یعت در فقه و اصولهای مرتبط با تطور تلقی پژوهش ب( اند نشان دهند فهم از شریعت در در این آثار، نویسندگان تلاش کرده: از شر
های مختلف اجتهاد چه تحولاتی داشته و چگونه میان حکم ثابت، حکم ولایی، احکام حکومتی و تدابیر زمانی تفکیک شده است. دوره

خصوص کسانی که به-پردازان معاصرهای نظریهکه این مطالعات به چالش شودها، کمتر مشاهده میبا وجود اهمیت تاریخی این تحلیل
کند، به بپردازند. بنابراین این دسته نیز تنها بخشی از زمینه نظری مسئله را روشن می-ای منسجم در بازتعریف قلمرو شریعت دارندپروژه

نوشته محمد عرب صالحی از این  ((روش شناسی حکم))و  از حسین عزیزی ((مبانی و تاریخ تحول اجتهاد))توان به عنوان مثال می
 دسته اشاره کرد.

 ،هر یک از این دو اندیشمندهای برخی دیدگاهدرباره : الله یا محمد شحرورحیدر حب   های اختصاصی دربارهپژوهش ج(
های دیگرند، یا نقدهایی کلی بر الله در حوزهاست، اما این آثار عمدتاً یا متمرکز بر برخی مبانی اصولی حب   هایی صورت گرفتهپژوهش

مند نظریه شمول شریعت در اندیشه هر یک و تحلیل دهند. آنچه در این مطالعات غایب است، استخراج نظامهای شحرور ارائه میدیدگاه
ها ناظر به نقدهای کلی بر روش تفسیر اوست و کمتر ویژه درباره شحرور، اغلب نوشتهی است. بهگذارکاربردیِ آن در نسبت با قانون

 .گذاری بازسازی کرده استصورت دقیق دستگاه نظری او را در باب تشریع و قانونپژوهشی به
 مقالات زیر نمونه هایی از آثار پژوهشی این دسته هستند:

 .1400،پاییز و زمستان 28شحرور، شیرین رجب زاده، مجله مبانی فقهی حقوق اسلامی،شماره  . واکاوی و تحلیل نظریه حدود محمد1

مجله  شیرین رجب زاده، عبدالحسین خسروپناه، ، تحلیل و نقد مقاله؛پیش فرض های محمد شحرور در الکتاب و القرآن؛ بازشناسی. 2
 .1403،زمستان 101مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی،شماره 

 .1445ربیع و صیف ، بحوث فی اللغة العربیة و آدابها ، مالک عبدي،. أثر السیاق في توجیه الدلالة القرآنیة عند الشیخ حیدر حبُّ الله  3

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2271727/%D9%BE%DB%8C%D8%B4-%D9%81%D8%B1%D8%B6-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%B4%D8%AD%D8%B1%D9%88%D8%B1-%D8%AF%D8%B1-%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%88-%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84-%D9%88-%D9%86%D9%82%D8%AF
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2271727/%D9%BE%DB%8C%D8%B4-%D9%81%D8%B1%D8%B6-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%B4%D8%AD%D8%B1%D9%88%D8%B1-%D8%AF%D8%B1-%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%88-%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84-%D9%88-%D9%86%D9%82%D8%AF


 

 

 :شودآثار موجود، چند نکته روشن میبا مرور 

اصولی استخراج نکرده است؛ –منظومه فقهی عنوان یکالله را بهنخست، هیچ پژوهش مستقلی تاکنون نظریه شمول شریعت حیدر حب  
نظریه او درباره باره دارد. دوم، درباره محمد شحرور نیز پژوهشی که در حالی که وی در آثار خود مباحث گسترده و قابل استنادی در این

ح و مبتحدود تشریع و رابطه قرآن و قانون را به اش بازسازی کند، در دسترس نیست. سوم، در ادبیات کنونی، نی بر آثار اصلیطور منق 
ن دهد، وجود گذاری نشاهای مبنایی آنان را در قلمرو الزام شرعی و قانونای که این دو رویکرد را در کنار یکدیگر قرار دهد و تفاوتمطالعه

کنند که منازعه اصلیِ امروز درباره نقش ویژه از آن جهت مهم است که این دو متفکر، دو سوی طیفی را نمایندگی میندارد. این خلأ به
 .گذاری در آن جریان داردشریعت در قانون

کردن مبانی نظری آنان، کوشد ضمن روشنآوری و تحلیل مستقیم منابع اولیهِ هر دو اندیشمند، میرو، پژوهش حاضر با جمعاز همین
ای را در ادبیات گذاری ارائه دهد و جای خالی چنین مطالعهای و سنجیده از قلمرو شریعت و جایگاه عقل بشری در قانونتصویری مقایسه

 اصولی را پر کند.-پژوهشی فقهی
 مبانی نظری و چارچوب مفهومی.2

الله و محمد شحرور، ضروری است مفاهیم بنیادینی که محل نزاع و مبنای تفاوت دو رویکرد های حیدر حب  پیش از ورود به تحلیل دیدگاه
شریعت، در واقع ناشی از  یتشمولمسئله  صورت دقیق روشن شوند. بسیاری از اختلافات نظری درهستند، از آثار خودِ دو اندیشمند به

 .تفاوت در تلقی از همین مفاهیم است
یعتالف( شبکه مفاهیم   شر

یعت یف شر ذی . ))و جایگاهی که بدون طناب از آن آب نوشیده می شود آبشخور  در لغت به معنای ((شریعت)): تعر مورد الماء ال 
یعت)) 4و همچنین به معنای آبشخور و چشمه ای که حیوانات از آن می نوشند. 3آمده است((یستقی منه بلا رِشاء به معنای درگاه  ((شر

گفته می شود  ((شریعت))نیز  احکام و اخلاق و عقاید و به مجموعه مسائل دینی اعم  از 5اطلاق میشود. مجازا  نیز  )عتبه(و سردر ورودی
 6.آن را بپیمایند و سلوکی هماهنگ با آن داشته باشند کسانی است که طهارت از این جهت که مایه حیات و

نَ الَ این آیه از قرآن نیز همین معنا می باشد: ) در ((شریعت))مراد از  یعَة مِّ  .9،10، 8   7(مْرِ ثُمَّ جَعَلْنَاکَ عَلَی شَرِ

                                                           
 238 /11، تاج العروس الزبیدي، ،5/۶1، لسان العرب ابن منظور، ،1/425، تهذیب اللغةالأزهري، 3
 238 /11، تاج العروس، الزبیدي، 5/۶1، لسان العرب، ابن منظور، 1/425، تهذیب اللغةالأزهري،  4
 4۷9 ،المعجم الوسیطگروهی از مولفان،  ،23۷ /11، تاج العروسالزبیدي،  5
  258  ،مفردات ألفاظ القرآن ،راغب اصفهانی  ۶
 18قرآن کریم، سوره جاثیه، آیه  7
  18/1۶۶، المیزان فی تفسیر القرآن علامه طباطبایی، 8
یر ابن عاشور،  9  25/384 ،التحریر و التنو

 ۵/۷۰ ،التفسیر المنیرزحیلي،  10



 

 

ه در اصطلاح از آن اراده می شود که  احکام فرعی عملی خصوص ((شرایع الأحکام)) و استفاده از تعبیراتی نظیر کتب فقهی  و فقهاء البت 
 11است. ((فقه))در این صورت کاملا مرادف با معنای اصطلاحی

است؛ زیرا شریعت عبارت است از راه و روشی خاص برای امتی یا پیامبری؛ در حالی که دین  دین نظر مفهومی اخص از شریعت از
 12دین به این معنا نسخ پذیر نیست. ولیاست؛  نسخ ها؛ از این رو، شریعت قابل عبارت است از روش عام الهی نسبت به همه امت

ای از نصوصِ الله، شریعت اسلامی نظامی یکپارچه و غایتمند است که فراتر از مجموعهحب  در دستگاه فکری حیدر  دیدگاه حب الله:
ورزد که غایات شریعت بنا شده است. او بر این نکته تأکید می ((مقاصد کلان و قواعد دستوری)) ، بر پایهاحکام فرعی فقهی حاوی

عقل، نسل و مال( محصور کرد؛ بلکه شریعت در جوهره خود با  گانه مشهور )دین، نفس،را نباید در چارچوب محدودِ مقاصد پنج
های فقهی حاکم است. از این منظر، فهم شریعت نه در ایستاییِ پیوند خورده است که بر تمامی استنباط عدالت های برتری همچونارزش

ر حکم فرعی، در گرو عدم تعارض با این غایاتِ ای که اعتبارِ هالفاظ و فقه مدرسی، بلکه در درک روحِ حاکم بر این نظام است؛ به گونه
آمدی آن را در مواجهه های تاریخی رها ساخته و کاردهد تا شریعت را از تنگنای فهمالله اجازه میبرتر است. این رویکردِ مقاصدی به حب

 13.های متغیرِ زیستِ انسانی، بر مدارِ عدالت، بازتعریف کندبا واقعیت
ی مواجهه با فرضِ وجودِ دلیل فوقیِ عام بر شمولیتِ استغراقیِ شریعت، از معبرِ استقرایِ تجربهبا نقد پیش اللهدر این چارچوب حب

کند. در این پارادایم، نصوصِ معتبر در کتاب و سنت، نه یک نظامِ صلبِ فراگیر، نصوص، تصویری ذومراتب از میراث دینی ترسیم می
و  نتایج نگاه عام، برآیندیهستند. این قواعد دستوری،  های معین و قواعد بنیادینِ دستوریوزهبلکه کلیتی مرکب از احکام تفصیلی در ح

ی منبعِ موجِد برای تکوینِ ی ارزشی و غایاتِ تشریع را نمایندگی کرده و به مثابههستند که منظومهمحور به مجموع ادله شرعیه  چارجوب
ی او در اینجا، تفکیک میان ابتناء بر اصول ثابتِ دستوری و سلبِ صفتِ قدسی ی اندیشهکنند. جوهرهنظاماتِ حقوقیِ متناسب عمل می

ی منبعث از این اصول است؛ چه اینکه این قوانین، نه برآمده از ذاتِ نصوص، بلکه وعهو شرعی )به معنای متعارف آن( از قوانینِ موض
ی شمولیت تشریعی در ساحتِ جزئیات و خردِ جمعیِ بشر است. از این منظر، نظریه شریعتاساسیِ  اصولمیان  تعامل و تفاعلمحصولِ 

دانِ حکمِ الهیِ پیشینی در قلمروهای قامری که نه تنها فقدان نص که ف دهد؛فروریخته و جای خود را به ابتنای بر قواعد کلیِ دستوری می
 .تابدفاقدِ نصوصِ خاصه را برمی

است:  راهبردیوار در چهار گامِ محور به سوی یک اجتهادِ مقاصدیِ منظومهی معرفتی، مستلزمِ گذار از اجتهادِ مسئلهتحقق این هندسه
شناسیِ روشمند و استمداد از علومِ تجربی های کلانِ شریعت؛ دوم، موضوعطوطِ کلی و اولویتنخست، تأسیس فقهِ نظریه جهتِ تبیینِ خ

های واقع؛ و سرانجام، گزینشِ رفت از بحرانجهتِ برون ی الگوهای تقنینیِ بشریو انسانی برای درکِ عنصرِ واقع؛ سوم، تدوین و ارائه
یام را نسبت به روحِ دستوری و غایاتِ ارزشیِ دین داشته باشد. خروجیِ این فرایند، سازگارترین الگوی حقوقی که بیشترین وفاداری و الت

بندیِ سنتیِ احکامِ اولی و ثانوی محصور کرد. توان آن را در تقسیمقانونی است با خاستگاهِ شرعی اما هویت و مکانیسمِ عقلانی که نمی
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ه در مقامِ عمل به سوی این عقلانیتِ تقنینی کوچ کرده، اما به سببِ معذوراتِ الله معتقد است فقه سیاسیِ امامیه در قرن اخیر، اگرچحب
کلامی، همچنان از تصریح به بشری بودنِ قوانین و نفیِ شمولیتِ مطلق ابا دارد؛ در حالی که وی صراحت در این مرزبندی را ضرورتِ 

 14داند.تغییر در قواعدِ فقهی می
، تمایز میان ثوابت و متغیرات است. او معتقد است که شریعت از اصول ثابتی تشکیل شده که یکی از محورهای اساسی در اندیشه او

هایی وجود دارند که باید با توجه به تحولات زندگی انسان و شرایط کنند، اما در کنار این ثوابت، حوزهگیری آن را تعیین میهویت و جهت
کند؛ نظامی قابلیت انعطاف، شریعت را به نظامی پایدار و در عین حال پویا بدل می جدید اجتماعی دستخوش بازتفسیر و تغییر شوند. این

 .گو و سازگار باقی بماندهای نوظهور، پاسختواند در مواجهه با چالشکه می
شریعت در مقام یک نظام هدایتی، باید به رفع تبعیض،  15غایت شریعت در این نگاه تحقق عدالت و ایجاد توازن اخلاقی و اجتماعی است.

رهاند و آن را در مسیر اعتدال گرایی و تحکم میترویج انصاف، و جلوگیری از افراط و تفریط کمک کند. این رویکرد، شریعت را از سلیقه
 .دهدو رعایت مصالح واقعی مردم قرار می

فقه دانش بشر درباره چگونگی  16شود.عنوان فهم و اجتهاد انسانی تمایز قائل میبه ((فقه))و عنوان قانون الهی به ((شریعت))الله میان حب  
یافتن به روح شریعت و مقاصد آن است، نه فهم و اجرای شریعت است و به همین دلیل همواره در حال تحول و تکامل. هدف فقه دست

 .پویای فهم و اجتهاد انسانی بت است، اما فقه حوزهتکرار صِرف احکام تاریخی. در نتیجه، شریعت منبع قدسی و ثا
ای جامد از اوامر و نواهی، بلکه عنوان مجموعهکند: شریعت نه بهاز شریعت ارائه می روزآمد و فعالالله تصویری بندی، حب  در جمع

 17 .اش راهبری کندتحقق مصالح واقعیگرا که وظیفه دارد انسان را در مسیر رشد، کمال و مثابه نظامی زنده، مقاصدمحور و انسانبه
ای از احکام فردی است، یا شامل سازوکارهای اداره جامعه گذاری، پرسش اصلی این است که آیا شریعت تنها مجموعهقانون حیطهاما در 
 شود؟نیز می

ع؛ شوددر میان فقها دو تلقی عمده دیده می داند؛ اعم از عبادات، معاملات، میشریعت را ناظر به همه ساحات زندگی  که تلقی موس 
داند و جزئیات تدبیر می ((های کلیچارچوب))شریعت را متولی تعیین  و تلقی محدود و هنجاری که 18سیاست، اقتصاد و اداره جامعه.

 19د.کناجتماعی را به عقل و تجربه بشری واگذار می
 .هست الله و شحرور نیزاین اختلاف تلقی، نقطه آغاز تفاوت میان حب  

در مقابل، در دستگاه فکری محمد شحرور، مفهوم شریعت بر اساس تمایز میان متن وحیانی، فهم تاریخی از دین و  دیدگاه شحرور:
دهد که جاودانگی قرآن فرض قرار میشود. شحرور نقطه آغاز تحلیل خود را از این پیشگذاری بازتعریف میسازوکارهای انسانی قانون

ترین مشکلات اندیشه اسلامی معاصر، خلط های تاریخی از آن نیست. از نظر او، یکی از مهمجاودانگی تمامی برداشت الزاماً به معنای
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گرفته در تاریخ اسلام، که محصول شرایط های حقوقی شکلاست؛ بدین معنا که بسیاری از نظام« التراث الفقهی»و « النص الإلهی»میان 
اند. از این منظر، فهم شریعت عرض با متن مقدس یافتهاند، به تدریج جایگاهی همهای خاص بودهاجتماعی، فرهنگی و معرفتی دوره

 20.ستنیازمند بازگشت مستقیم به متن قرآن و بازخوانی نسبت میان وحی و واقعیت متغیر انسانی ا
دینی و رابطه میان متن و تاریخ است. شحرور یکی از مبانی مهم در بازسازی مفهوم شریعت نزد شحرور، نظریه خاص او درباره فهم متن 

کنند، بر گشودگی دلالی متن و امکان وجو میشده تاریخی جستبرخلاف رویکردهایی که معنای متن قرآنی را در چارچوب تفاسیر تثبیت
یک قرائت تاریخی خاص از آن  کند. از نظر او، جاودانگی متن قرآن با ثابت ماندنهای مختلف تاریخی تأکید میاستمرار فهم آن در دوره

سازگار نیست؛ زیرا اگر فهم انسانی از متن در یک دوره تاریخی به صورت نهایی و غیرقابل تغییر تلقی شود، ظرفیت قرآن برای مواجهه با 
شود. می تمایز اساسی قائل« تغیر فهم متن»و « ثبات متن»در این چارچوب، شحرور میان  .شرایط متحول انسانی محدود خواهد شد

مند بودن معرفت انسانی، همواره در معرض متن وحیانی در مقام خود ثابت است، اما دریافت انسان از آن، به دلیل تاریخی و موقعیت
ای هتواند به لایهها با توجه به سطح دانش، تجربه تاریخی و افق معرفتی خود میبازخوانی و تحول قرار دارد. از این منظر، هر نسل از انسان

وگویی فعال های متن دست یابد. بنابراین، مسئله اصلی در تفسیر قرآن، تکرار فهم گذشتگان نیست، بلکه برقراری گفتای از دلالتتازه
ترادف میان فهم نخستین مسلمانان و معنای نهایی »شحرور در این زمینه با نقد مفهوم سنتی  .میان متن ثابت و واقعیت متغیر انسانی است

تواند تنها امکان معتبر معتقد است که فهم پیامبر و جامعه نخستین اسلامی، هرچند از اهمیت تاریخی برخوردار است، اما نمی، «متن
فهم قرآن برای تمام اعصار تلقی شود. زیرا فهم نخستین مسلمانان نیز درون افق تاریخی، فرهنگی و زبانی خاص خود شکل گرفته است. 

های وجود دارد؛ متن دارای قداست و ثبات است، اما فهم« مرجعیت فهم تاریخی از متن»و « مرجعیت متن»ن ای میااز این رو، فاصله
شناسی شحرور در مواجهه با قرآن بر حرکت از متن به سوی واقعیت بر همین اساس، روش .انسانی از آن، امری تاریخی و قابل نقد هستند
تواند بدون توجه به دستاوردهای جدید معرفتی، علوم انسانی، . او معتقد است که مفسر نمیو از واقعیت به سوی بازفهم متن استوار است

تری از پیام قرآن دست یابد. در نتیجه، تفسیر قرآن فرآیندی ایستا و صرفاً انتقالی تحولات اجتماعی و تجربه تاریخی بشر، به فهم کامل
این مبنای  .کندهای آن مشارکت مینی با حفظ مرجعیت متن، در کشف دلالتنیست، بلکه فرآیندی خلاقانه است که در آن عقل انسا

های فقهی گذشته، محصول مواجهه تاریخی انسان با متن گذارد؛ زیرا اگر فهمهرمنوتیکی، مستقیماً بر تلقی شحرور از شریعت تأثیر می
« قداست فهم تاریخی»و « قداست متن»دلیل، شحرور میان توان آنها را به صورت مطلق جایگزین خود شریعت کرد. به همین باشند، نمی
کند و معتقد است که حفظ پویایی شریعت در جهان معاصر، نیازمند بازگشت مداوم به متن قرآن و بازسازی فهم آن در پرتو تفکیک می

 21. شرایط جدید انسانی است
های بنیادین و ثابت الهی در نگاه او ناظر به مجموعه ارزش شود. دینتفکیک قائل می« فقه»و « شریعت»، «دین»شحرور میان سه سطح 

تر، به مجموعه حدود و هایی مانند توحید، عدالت، کرامت انسان و مسئولیت اخلاقی. شریعت، در معنای دقیقاست؛ ارزش
ایت، فقه عبارت است از تلاش کنند. در نههایی اشاره دارد که امکان تنظیم رابطه انسان با خدا، خود و جامعه را فراهم میچارچوب
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ها در شرایط زمانی و مکانی خاص. بنابراین، فقه موجود در میراث اسلامی، از نظر شحرور، تاریخی انسان برای فهم و تنظیم این چارچوب
بر  .ییر شودتواند با تحول شرایط تاریخی دچار تغعین شریعت الهی نیست، بلکه یک فرآیند انسانی در فهم و تفسیر متن است که می

های زندگی بشر از ای فراگیر از احکام جزئی که برای همه حوزهاساس این تفکیک، شحرور با تلقی سنتی از شریعت به عنوان مجموعه
گیرد. وی معتقد است که قرآن به جای ارائه یک نظام حقوقی بسته و تفصیلی، اصول بنیادین و مرزهای پیش تعیین شده است، فاصله می

ت انسانی را مشخص کرده است. از این رو، شمولیت شریعت نزد او نه در گستره احکام جزئی، بلکه در جامعیت نظام ارزشی کلی حرک
ها در کند، اما شیوه تحقق این ارزشیابد. قرآن با تعیین حدود الهی، مسیر کلی حرکت انسان را مشخص میو هدایتی قرآن معنا می

در اندیشه شحرور نقش « حدود»مفهوم  .ایط تاریخی جوامع و ظرفیت عقل انسانی واگذار شده استهای اجتماعی و حقوقی به شرعرصه
های اجتماعی، به جای وضع قوانین تفصیلی ثابت، محوری در فهم ماهیت شریعت دارد. وی معتقد است خداوند در بسیاری از حوزه

های ای برای اجتهاد انسانی و تولید نظامز کند. این حدود، فضای گستردهحدودی را تعیین کرده است که رفتار انسانی نباید از آنها تجاو
هایی که قائل به شمول حداکثری شریعت آورند. بنابراین، تفاوت اساسی میان شحرور و دیدگاهحقوقی متناسب با شرایط مختلف فراهم می

داند، نه در سطح جزئیات متغیر زندگی های کلی میهستند، در این است که وی قلمرو تشریع الهی را بیشتر در سطح اصول و مرز
کند. عناصر ثابت شریعت، ای متفاوت تحلیل میدر این چارچوب، شحرور رابطه میان ثبات و تغییر در شریعت را به گونه .اجتماعی

اند. به همین دلیل، وی ها، اموری تاریخی و متحولهای تحقق اجتماعی این ارزشهای بنیادین و حدود الهی هستند؛ اما شکلارزش
های گذشته از طریق اجتهادهای فقهی معتقد است بسیاری از مسائل مربوط به نظام سیاسی، اقتصادی، حقوقی و اجتماعی، که در دوره

این  از پیامدهای مهم .توانند در دوره جدید بر اساس دستاوردهای عقل انسانی و علوم اجتماعی بازسازی شونداند، میپاسخ داده شده
گذاری انسانی رقیب شریعت نیست؛ زیرا گذاری است. در دیدگاه شحرور، قانونتلقی از شریعت، تغییر در نسبت میان شریعت و قانون

هایی است که گذار مدرن، تولید احکام مستقل از خداوند نیست، بلکه تنظیم زندگی اجتماعی در چارچوب حدود و ارزشوظیفه قانون
تواند بر اساس شرایط تاریخی خود قوانین متفاوتی وضع کند، مشروط بر اینکه این ه است. بنابراین، جامعه انسانی میمتن قرآن ارائه کرد

 .قوانین با اصول بنیادین قرآن و حدود الهی ناسازگار نباشند
لکه از طریق ظرفیت دائمی آن های جزئی برای تمامی مسائل تاریخی، ببر همین اساس، شحرور شمولیت قرآن را نه از طریق ارائه پاسخ

دهد. قرآن به دلیل برخورداری از ساختار ارزشی و هدایتی، توان همراهی با تحولات برای هدایت انسان در شرایط متغیر توضیح می
ظ یک نظام یابد، نه از طریق حفهای جدید و استفاده از عقل انسانی تحقق میتاریخی را دارد؛ اما این همراهی از مسیر بازتولید فهم

در نتیجه، مفهوم شریعت در اندیشه شحرور بر پایه سه اصل اساسی استوار  .ای خاص تاریخی شکل گرفته استحقوقی ثابت که در دوره
ها و حدود کلی قرآن؛ و سوم، پذیرش های تاریخی؛ دوم، محدود دانستن تشریع ثابت به ارزشاست: نخست، تمایز میان متن الهی و فهم

دهی زندگی اجتماعی. بر اساس این مبنا، شحرور به الگویی از شمولیت حداقلی شریعت عقل و تجربه انسانی در سامان نقش گسترده
کند، اما مرجعیت تولید قوانین اجتماعی در سطح جزئیات به عقل جمعی رسد که در آن، دین چارچوب ارزشی و هدایتی را فراهم میمی

 22.شودها واگذار میانسان
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یف  ی  پیامبر به معنای وضع و تشریع کننده شریعت، خدای متعال و به معنای تبیین و تفسیر کننده آن، شارع ((:شارع))تعر اعظم صل 
ه  23 .علیه و آله است و کشف کنندگان مفاد شریعت با تکیه بر روش های منضبط نیز فقهاء می باشند الل 

 24.کنندبه آن دو رجوع می تکالیف شرعی و احکام مجتهدان برای به دست آوردنشریعت اند که  منبع اصلی دو سنت )قرآن( و کتاب خدا
انسان »و « کننده حدود کلیخداوند به عنوان مصدر وحی و تعیین»اما شحرور مفهوم شارع را نیازمند بازخوانی متفاوتی می داند. وی میان 

از نظر شحرور، شارع حقیقی در مقام تعیین اصول ارزشی و حدود  کند.تفکیک می« های حقوقیکننده نظامبه عنوان فاعل فهم و تنظیم
های متغیر بنیادین، خداوند است؛ اما بسیاری از قوانین جزئی و سازوکارهای اجتماعی، محصول عقل انسانی در مواجهه با واقعیت

شود، ی خداوند در سطح اصول و حدود حفظ میتوان آنها را مستقیماً به شارع نسبت داد. بر این اساس، مرجعیت تشریعاند و نمیتاریخی
 25یابد.ای میدر حالی که عرصه تقنین انسانی استقلال گسترده

یف  یع))تعر  : ((تشر
الله، تشریع اسلامی فرآیندی ایستا و منجمد نیست، بلکه سازوکاری زنده، پویا و در حال تکامل در قرائت حیدر حب  دیدگاه حب الله: 

یابد. تشریع در این نگاه نه الهی دارد و از طریق قرآن، سنت و منظومه مقاصد شریعت به عرصه عمل راه میاست که ریشه در خطاب 
ای از احکام، بلکه کوشش مستمر برای تضمین مصالح انسان، رفع حرج، و تحقق عدالت در متن زندگی اجتماعی صرفاً تولید مجموعه

کند. از این رو، نقش عقل، سنجش مصلحت سانی و نیازهای متغیر جامعه معنا پیدا میاست؛ کوششی که تنها با فهمی عمیق از تحولات ان
 26.شوندو اجتهاد مستمر، عناصر محوری این نظریه محسوب می

ی، امکان رفع بسیاری از اشکالات رویکرد بازخوانی مقاصد در چارچوب درون .کندالله بر تمایز میان نص  و مقصد تأکید میحب   نص 
هاست. توجه به ساختار دهد اختلافات ظاهری میان نص و مقاصد ناشی از تلقی محدود از نسبت آنآورد و نشان میرا فراهم میمقاصدی 

کند و تقدم مقاصد بر نص های ظاهری را فراهم میبندی، امکان مدیریت تعارضمند شریعت در تولید عناوین ثانویه و قواعد اولویتنظام
گمان مرجعیت بی -قرآن و سنت- دینیمتون  27می کند. د، به انسجام و فهم منطقی نظام کلان شریعت کمکمند خودر معنای نظام

شود که نصوص در پرتو غایات و اهداف کلان شریعت فهم شوند. به بیان دیگر، بنیادین دارند، اما کارآمدی تشریع زمانی حاصل می
انجامد. از دید او، جوهر تشریع در فهم شدن کارکرد واقعی شریعت می ها، به تعطیلچسبیدن به ظاهر الفاظ بدون توجه به روح و فلسفه آن

بخشی حیات جمعی، و تضمین رفاه و عدالت ساماناستمرار بقای حیات انسانی،برای  خود آنها درست مقاصد نهفته است؛ مقاصدی که
 28.اندوضع شده
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 ۷۹تا  ۵۶الدین و السلطة؛ قراءة معاصرة للحاکمیّة، ص  شحرور،  25 
  538تا520 و 5۶تا55 شمول الشریعة، ،حب الله 26 

 391تا388 فقه المصلحة،حب الله،  27
  ۶29تا۶23 /2 ،الإجتهاد المقاصدي و المناطي حب الله،28



 

 

دهی زندگی انسان است و چون تشریع برای سامان 29ت تداوم تشریع است.در چنین چارچوبی، اجتهاد نه امری فرعی بلکه ستون فقرا
بینانه عمل کند. این رویکرد طور مستمر در حال تغییر، ناگزیر باید اجتهاد نیز همگام با این تغییرات، فعال، انتقادی و واقعزندگی انسان به
نی نصوص در پرتو شرایط جدید اجتماعی، گرفتن از جمود فقهی و الگوهای تکرارشونده گذشته است و بر ضرورت بازخواخواهان فاصله

 .گذاردمعرفتی و علمی تأکید می
در نتیجه،  30الله، غایت نهایی تشریع تحقق عدالت، ایجاد نظم و ثبات اجتماعی، و تأمین خیر عمومی است.در دستگاه فکری حب  

شوند. تشریع زمانی موجه و حقیقی وص مقدم میها بر سازوکارهای شکلی و تاریخیِ تطبیق نصهای اخلاقی و مصالح واقعی انسانارزش
های معقول، و ارتقای سلامت روانی و اجتماعی جامعه بینجامد، نه اینکه است که در عمل به بهبود کیفیت زندگی انسان، افزایش آزادی

 .وجه باشدصرفاً ابزار اِعمال اقتدار یا تثبیت قیود بی
هایی غیرمتناسب با بافت فرهنگی و نسخه تواند بر پایهتشریع نمی 31زیسته انسان تأکید دارد.همچنین او بر پیوند وثیق تشریع با واقعیت 

کننده است؛ زیرا اجتماعی جامعه بنا شود، بلکه باید بر شناخت دقیق نیازها و مسائل عینی مردم تکیه کند. نقش عقل در این میان تعیین
 .آوردت، و بازتفسیر نصوص را فراهم میعقل است که امکان فهم مقتضیات زمانه، تشخیص مصلح

فهمد؛ سازوکاری که باید پیوسته بازسازی شود تا بتواند گرا می، مقاصدمحور و واقعپویاالله تشریع اسلامی را سازوکاری در مجموع، حب  
 32.گوی نیازهای نوپدید و پیچیده جهان معاصر باشد، پاسخوحیانی با حفظ اتصال به مبانی

به عنوان متن الهی، متنی ثابت و فراتاریخی است که هیچ تعارضی با عقل و  ((التنزیل الحکیم))در اندیشه شحرور، شحرور:ردیدگاه 
 وجود، شناخت قوانین حاکم بر جهان، و توسعه های تفسیری، بلکه از راه مطالعهاین متن نه از طریق بازتکرار سنت 33واقعیت عینی ندارد.

تواند بر شود. به همین دلیل، نص  الهی برای او بستری باز و گشوده است که هر دوره تاریخی میی انسان فهم میهای ادراکمداوم ظرفیت
 .های معرفتی خود آن را از نو قرائت کندپیشرفت پایه

مشتمل -مادی این معرفت به واقعیت 34یابی مفاهیم استوار است.بندی و ساختمعرفت انسانی در این چارچوب بر اصول تمییز، طبقه
کند. به بیان دیگر، فهم انسان از جهان به صورت تدریجی محور پیروی میاتکا دارد و از رویکردی عقلانی و تجربت-بر ماده، بُعد و حرکت

 .کندرود و همین تحول معرفتی، امکان فهم تازه از متن الهی را فراهم میو بر اساس انباشت مشاهده و تحلیل پیش می
گناه، که شحرور هایی همچون توحید، نیکی به والدین و منع قتلِ نفسِ بیها قلبِ پیام اسلام است؛ ارزششی، منظومه ارزشدر چنین خوان

یابند؛ کنند و کارکردی ایمانی و فردی میبنابراین، شعائر جایگاه ثانوی پیدا می 35داند.آنها را هسته سختِ دین و پایه اصلی تشریع می
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آور باشد، نحوی از پیوند درونی با امر قدسی است که شدت و ضعف ر این دستگاه، بیش از آنکه تکلیف فقهی الزامکه نماز نیز دچنان
 36.کندپذیرد و از شخص به شخص تفاوت میمی

دهد که انسان از سرِ اختیار و اراده آزاد به عبادتِ حقیقی فقط در صورتی رخ می 37بر اساس همین نگاه، آزادی شرط بنیادین عبادت است.
آن روی آورد، نه تحت فشار یا اجبار بیرونی. در نتیجه، عبودیت نزد شحرور به معنای پذیرش و تحقق همان آزادی وجودی است که 

 .است خداوند در نهاد انسان نهاده و او را به دلیل آن مورد خطاب قرار داده
-دهنده حیات جمعیبه معنای احکام عملی سامان-تشریع .رسدای در باب تشریع در دوران معاصر میاز دل این مبانی، شحرور به نظریه

کوشش عقلانی انسان در فهمِ متن الهی است و باید متناسب با سطح کنونی دانش، علوم انسانی، و دستاوردهای علمی بشر  برای او نتیجه
گرفته در قرون های بنیادین و اهداف اخلاقیِ متن است، نه ساختارهای فقهیِ شکلبه همین جهت، منبع معتبر تشریع، ارزش تحول یابد.

شود که تشریع ماهیتی پویا، متغیر و تجدیدپذیر بیابد؛ تشریعی که بتواند با حفظ اصول ارزشی، خود را با گذشته. این امر موجب می
ای بیند و بخش عمدهمی ((حدود اخلاقی قرآن))عی سازگار کند. در مجموع شحرور تشریع را منحصر در شرایط جدید انسانی و اجتما

 38می کند.تلقی  ((آورغیر الزام))و  ((تاریخی))داند را از آنچه فقه سنتی حکم و جعل آن می
 جایگاه سنت -ب

بنیادین در کنار قرآن در ساختار شریعت و تعیین احکام آن الله، سنت نبوی نقشی محوری و ی حیدر حبدر اندیشه :دیدگاه حب الله
ی ویژه در مسئلهدهد که با رویکردهای سنتی متفاوت است، بهشناسی دقیقی ارائه میبرای برخورد با آن، ضوابط و روش کند، اماایفا می

 شریعت. شمولیت
منبع دوم شریعت  بوده و از منابع  اصلی تشریع گفتاری، فعلی و تأییدی(سنت )در ابعاد از: اند های نقش سنت در دیدگاه او عبارتویژگی

پس از قرآن کریم است و حجیت تشریعی آن بدون شک برقرار است. سنت بخشی از دلایل مورد اجماع در استنباط احکام را تشکیل 
 39.دهدمی

الله، تمایز میان آنچه در سنت به اساسی در نظر حب ینکته.سنت ویژگی مهم دیگر سنت است تمایز میان ماهیت تشریعی و غیرتشریعی
های طبیعی انسانی بوده عنوان تشریع دائمی و مطلق )قانونی ابدی( آمده و آنچه تنها به عنوان رفتار نبی یا امام در شرایطی خاص یا کنش

ی افعال پیامبر یا امامان الزاماً قوانین همه اما ها یا اداره امور در زمان مشخص(های زندگی، جنگ)مانند برخی سبک .باشداست، می
 40.شرعی ابدی نیستند
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یعنی برخی از افعال نبوی در  اما آن را في الجمله و در برخی موارد می پذیرد. کندرا مطرح می ((تتاریخی بودن سن))الله اصل حب
اند. تعیین اینکه کدام یک تشریعی انی خاص وابسته بودهاند، در حالی که برخی دیگر به شرایط فرهنگی یا زمصدد وضع قانونی ابدی بوده

 41.است برای تحلیل تاریخی سیره پیامبر و اهل بیت علیهم السلام شناسی دقیقو روش علمیهای دائمی است، نیازمند سازه
شمول واقعی شریعت  نسنت تنها منبعی برای احکام جزئی نیست، بلکه در تعیین میزا؛کندی شمول شریعت را تعیین میسنت محدوده
ها حکم مستقیمی یا مسائلی که شارع در آن منطقه الفراغ کند که نصوص )قرآن و سنت( به وجودالله استدلال میحب 42نیز نقش دارد.

اند تا مرجعیت قانونی انسانی )عقل، قواعد اساسی، مقاصد شریعت( برای پر کردن این فضا اند و اجازه دادهصادر نکرده، اذعان داشته
 43.اعمال شود

حکم الهی مفصل  ل به معنای وجودالله معتقد است که شمواز طریق مطالعه سنت، حب ت؛شمول لزوماً به معنای تفصیل مطلق نیس
برای هر جزئیات زندگی بشر در طول اعصار نیست، بلکه به این معناست که شریعت چارچوبی کلی )حدود الهی( ارائه کرده است که 

شته دهی انسانی در چارچوب این حدود باقی گذاای را برای اجتهاد و سامانشود و فضای گستردهشامل قواعد ثابت و اصول کلی می
 44.است

الله، نقشی مقدس و تشریعی است، اما نیازمند روش نقادانه و دقیق است تا تمایز میان ی حیدر حبخلاصه اینکه، نقش سنت در اندیشه
گذاری باقی گذاشته است، هایی که شریعت برای عقل انسانی به منظور قانونتشریع کلی و دائمی و افعال ظرفی مشخص شود و محدوده

 .گرددتعیین 
شمولیت ))ی ویژه در مسئلهطرز بنیادینی با فهم سنتی تفاوت دارد، بهاما از نظر محمد شحرور، نقش سنت نبوی به :دیدگاه شحرور

 .از دید شحرور، سنت نبوی منبعی برای تشریع الهی به معنایی که قرآن دارد، نیست((. شریعت
 :اند ازهای نقش سنت در دیدگاه او عبارتویژگی

تشریع ثابت و یگانه از  است که نمایانگر ((کتابی))و  ((وحی الهی))کند که قرآن کریم تنها تأکید می؛  او ن تنها منبع تشریع استقرآ
 45.باشدشارع می سوی
ی یا عملی و اجرایی پیام است برای نشان دادن نحوه ((وحی رسالی))شحرور معتقد است که سنت نبوی ؛وحی تشریعی نیست ،سنت

ی قرن هفتم میلادی. سنت تفسیری عملی از قرآن در زمان و مکان مشخص است و تشریعی مستقل و جدا کاربرد تشریع قرآنی در جامعه
 46.از قرآن نیست
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احکام شرعی جدید و  است، نه ایجاد سازی و کاربرد عملینقش سنت توضیح، روشن؛آموزشی است نه تشریعی مطلق ،کارکرد سنت
گاهی که این کاربرد آموزد چگونه اصول قرآنی را در زندگی خود بهمطلق برای هر زمان و مکان. سنت به مسلمانان می کار برند، با این آ

 47.تواند با تغییر شرایط متفاوت باشدمی
تشریعات جزئی  یداند، سنت برای ارائه)قوانین کلی( می ((الکتابأم  ))از آنجا که شحرور تشریع را در  د؛کنسنت خلأ تشریعی را پر نمی

 .اندآید. جزئیاتی که در سنت آمده، اجتهادات و کاربردهای انسانی هستند که با زمان خود مرتبطو مطلق که در قرآن نیامده باشد، نمی
ن( در نظر شحرور با وجود چارچوب کلی در قرآن )حدود تر، شمول دیشمولیت شریعت )یا دقیق. یابدشمولیت تنها در قرآن تحقق می

کنند، گذاری( در هر عصر وضع میشود و جزئیات متغیر را به عقل انسانی و قوانین وضعی که مردم )قدرت قانونپایین و بالا( حاصل می
 48.کندواگذار می

کاربرد عملی تاریخی قرآن است و سنت منبع تشریعی ی محمد شحرور، نقش تفسیری و ، نقش سنت نبوی در اندیشهبه طور خلاصه
آور مطلق در هر زمان و مکان نیست و در ساخت شمولیت شریعت به عنوان قوانین الهی ثابت که فراتر از قرآن باشد، نقشی مستقل و الزام

 .ندارد
 .ثابت و متغیر؛ گرانیگاه دانشی شمولیت شریعت4

پردازی منسجم آن به فقیهان متأخر و معاصر بندی نو و نظریهای دیرینه دارد، اما صورتعه، سابقهدر فقه شی ((حکم ثابت و متغیر))مسئله 
های اداره جامعه در عصر غیبت و نیاز به انطباق احکام با مقتضیات زمان و مکان مطرح عمدتاً در پاسخ به چالشمسئله  گردد. اینبازمی

 شده است.

 پیشینه در اندیشه امامیه (الف

احکام ))و  ((احکام سلطانیه»از اساتید و صاحب نظران معاصر بر این باورند که تعابیر فقهاء در طول تاریخ تحت عناوینی همچون  برخی
 49در دوران معاصر و جدید بدان رسیده ایم.ما است که  ((احکام متغیر))ریشه و خاستگاه  ((ولائیه

طرح و  های اداره جامعه در عصر مدرن آغاز شد. میرزای نائینی از پیشگامانآن با چالش بندی نو و نظریه پردازی منسجمِ اما صورت
در دوران مشروطه بود که احکام شرع را به دو دسته ثابت )منصوص( و متغیر )حکومتی( تقسیم کرد و قلمرو پرداختن به این مسئله 

را مطرح  ((منطقه الفراغ))ید صدر این نظریه را توسعه داد و مفهوم پس از او، شه50گذاری مجلس را محدود به امور متغیر دانست.قانون
تواند بر اساس مصلحت جامعه و اهداف کلی شریعت، ای که در آن شارع حکم الزامی خاصی وضع نکرده و حاکم اسلامی میکرد؛ منطقه

 51مر فراهم آورد.تری برای اختیارات ولی ااحکام موقت حکومتی وضع کند، که این رویکرد چارچوب منسجم
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 الله:دیدگاه حیدر حبب(
ر)) در دین چارچوبی تحلیلی برای فهم نسبت میان عناصر بنیادین و تغییرپذیر شریعت است؛ چارچوبی که هم ثبات  ((ثابت و متغی 

ل زندگی انسانی فراهم میهویتی دین را تضمین می او میان اصولی که ماهیتاً  52آورد.کند و هم امکان انطباق آن را با شرایط متحو 
هایی که در قلمرو عمل و تدبیر اجتماعی قرار دارند و لایه-مانند توحید، مبانی ایمانی، ارکان اصلی عبادات و اصول اخلاق-تغییرناپذیرند

ی به نصوص و مقاصد گذارد. هدف از این تمایز، ایجاد نظامی فقهی است که در عین وفاداراند، تمایز میطور طبیعی دستخوش تحولو به
 53دست بزند.بینانه قطعی دین، قادر باشد به نیازهای متغیر جامعه پاسخ دهد و در سطح عملی، به تولید احکام کارآمد و واقع

ی)) .اند. نخستثوابت، در این چارچوب، دو گونه  های قرآنی و روایی که دلالت قطعی دارند و امکانیعنی آن دسته از آموزه ،((ثوابت نص 
مانند -یعنی اهداف عالی شریعت ،((ثوابت مقاصدی)) :دوم .های عقیدتیتأویل آنها وجود ندارد؛ از جمله فرایض اصلی عبادات و بنیان

ها معتبرند. این دو حوزه، ها و مکاندهند و در همه زمانکه ساختار هدایتی و ارزشی دین را شکل می-حفظ دین، جان، عقل، نسل و مال
 54.شونددهند و نقطه ارجاع هر تحول فقهی محسوب میثابت دین را تشکیل میبندی استخوان

ر قرار دارد که حوزدر برابر این ثوابت، گستره در این معنا عبارت  ((اجتهاد فقهی)) دهد.پویایی و اجتهاد را تشکیل می های از عناصر متغی 
 های معتبر، و مصلحت عمومی.د، با توجه به شرایط اجتماعی، عرفگویی به مسائل نوپدیکارگیری اصول ثابت برای پاسخبه :است از

گیرند؛ احکامی که مادامی با نص  قطعی تعارض نداشته باشند، بسیاری از احکام ناظر به روابط اجتماعی و عرفی در این دسته قرار می
در چارچوب مقاصد و با حفظ - فهم نصوص ر شیوهافزون بر این، تجدیدنظر د 55توانند بر اساس مصالح، تغییر کنند و تکامل یابند.می

ر است و به گشودن افق ناپذیر از همین حوزهجزئی جدایی -اصالت متن  .کندهای جدید در فقه کمک میمتغی 
دهد که شریعت، نظامی صلب و غیرقابل تحول این رویکرد نشان می 56بندی در کارکرد آن برای عصر حاضر است.اهمیت این تقسیم

های جدید را در تواند مسائل پیچیده اجتماعی، اقتصادی و فناورانه دورهنیست، بلکه ظرفیت اندرونی برای انعطاف و رشد دارد و می
کند مقابله جمودی که هرگونه تحول را نفی میپرهیزد: از سویی با چارچوب مقاصد خود هضم کند. همچنین، این الگو از دو افراط می

 .ضابطه، ساختارهای بنیادین دین را تهدید کندشود که تغییرات بیکند، و از سوی دیگر مانع از آن میمی
ر و قابل اجتهاد میای از ثوابت تغییرناپذیر و طیفی گسترده از حوزهالله دین را مجموعه، حببه اختصار این باور است  داند، و برهای متغی 

 که پویایی در فهم و تطبیق احکام، در چارچوب همان ثوابت و مقاصد، شرط بقای کارآمدی و روزآمدی شریعت در هر زمان و مکان
 57است.
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مانند توحید، - شمولهای بنیادی و جهانای ثابت که شامل ارزششود: لایهحکم شرعی از دو لایه تشکیل می دیدگاه محمد شحرور: ج( 
ر که از احکام تفصیلی و قابلو لایه -نیکی به والدین و حرمت کشتن فرزندان تطور تشکیل شده و متناسب با پیشرفت فهم انسانی و  ای متغی 
ل زندگی تفسیر و اعمال می شود. در این چارچوب، متن قرآن امری ثابت و تغییرناپذیر است، اما فهم آن در تعامل با عقل، علم و شرایط متحو 

عنوان نظامی به ((،ارکان اسلام)) کند و میانعنوان جوهر عبودیت تأکید میشحرور بر آزادی به 58گذارد.ول معرفتی بشر رو به گسترش میتح
داند: ساحت آیینی و همچنین، نماز را دارای دو ساحت می 59گذارد.مثابه بُعد معرفتی دین تمایز میبه ((ارکان ایمان))های ثابت، و از ارزش

 60تجلی می یابد. رکتی، و ساحت معنوی و دائمی که در هر عملی که در آن توجه قلبی و استمداد از خداوند حضور دارد،ح

متنی الهی است که ثبات لفظی دارد اما قابلیت تفسیر و بازخوانی آن با گسترش معرفت و پیشرفت علوم  در بنیان نظری او،تنزیل حکیم
اند های اصلی اسلامهای ثابت، ستونارزش 61گیرد.او هرگز با عقل و واقعیت عینی در تعارض قرار نمی زعمیابد؛ متنی که بهافزایش می

در مقابل، احکام جزئی در قلمرو اجتهاد قرار دارند و با  .دهندو ماهیتاً تغییرپذیر نیستند، زیرا ساختار اخلاقی و ارزشی دین را تشکیل می
 62.داردمعنا که پویایی فهم، متن را زنده و کارآمد نگه میشود؛ بدینتحول شرایط اجتماعی و فناوری، فهم و تطبیق آنها دگرگون می

این برداشت، بر استقلال فکری  63سان با خدا.داند و عبودیت را تحقق ارادی این آزادی در نسبت انشحرور آزادی را ارزش محوری دین می
سو و بُعد گذارد. رویکرد او به نماز نیز در همین راستا قرار دارد: تقسیم آن به بُعد شعائری از یکانسان و مسئولیت اخلاقی او تأکید می

 .است ((اتصال به خدا))تری از مفهوم درونی و معنوی از سوی دیگر، تلاشی برای فهم گسترده
یعنی احکام عملی و قابل -های متغیر آنو لایه -های اخلاقی و انسانیمتشکل از ارزش- ، شحرور میان جوهر ثابت دینیک نگاه کلیدر 

از این منظر، تفسیر دینی زمانی معتبر  64نهد و بر این باور است که فهم قرآن باید همگام با پیشرفت معرفتی بشر رشد کند.تمایز می -تطور
 65است که با عقل، علم و واقعیت زیسته سازگار باشد و بتواند در دل تحولات مستمر، پیوسته بازخوانی و نوسازی شود.

 قانون وشریعت  شمولیت نسبت.5
در فقه شیعی، عقل به عنوان یکی از ادله اربعه شناخته شده و حجیت  یکی از منابع استنباط و مصادر مهم: دیدگاه حیدر حب اللهالف(

 .های مبنایی وجود داردنقد و نظر  آن در کشف حکم شرعی مورد پذیرش قرار گرفته است، هرچند که در تعیین محدوده دقیق آن همچنان
کید الله در تبیین نسبت میان عقل و تشریع، بر نقش بنیادین عقل در اثبات احیدر حب صول دین، از جمله باور به خالق و ضرورت نبوت تأ

و در عین حال معتقد است که عقل به تنهایی توانایی دستیابی به ساحت غیب مطلق را ندارد؛ از این رو، نقش اصلی عقل پس 66ورزد می
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کننده عقل، مسیر فهم تشریع و اجرای یتای که وحی به عنوان هداشود، به گونهای دین و در تعامل با وحی آشکار میاز اثبات اصول پایه
در این دیدگاه، عقل ابزار فهم و وحی منبع  .یابی انسان به حق فراهم گرددافزایی، زمینه دستسازد تا در سایه این همشریعت را روشن می

ماند که ق در این حوزه باقی میهدایتگر است و از آنجا که عقل دسترسی مستقلی به عالم غیب ندارد، وحی تنها مسیر نیل به معرفت مطل
این رویکرد تعادلی در واقع پاسخی  67.شودرساند، اما هرگز جایگزین مستقل منبع تشریع نمیاگرچه عقل به فهم نصوص آن یاری می

هایی که نقشی فراتر از توان عقل برای آن قائل هستند و تلاش دارد میان جایگاه عقل به عنوان موهبتی الهی و ضرورت وحی است به جریان
 .مند برقرار کندبه عنوان منبع اصیل تشریع، پیوندی روش

الله دارد و وی بر این باور ر استنباط فقهی، جایگاه بسزایی در منظومه فکری حبعلاوه بر این، بررسی تجربی و نقش تجربه انسانی د
؛ بنابراین 68پذیر نیستی انسانی و مسائل نوپدید معاصر امکانمند تجربهاست که هیچ مواجهه جدی با نص و احکام، بدون بررسی روش

شود تا دهی به اجتهاد محسوب میی مقاصد شریعت و جهتکارگیرای، بلکه شرطی لازم برای بهتجربه معاصر نه یک عنصر حاشیه
های اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی، پاسخگوی نیازهای تشریع دینی از سطح قواعد نظری مجرد خارج شده و در تعامل مستمر با واقعیت

کند تا امکان ز واقعیت را طلب میگیرانه کلاسیک است، فهمی سیال ااین پویایی که مستلزم عبور از الگوهای سخت .واقعی جامعه باشد
شناختی صورت تولید اجتهاد عملی فراهم گردد، مشروط بر آنکه پیوند مقاصد با اجتهاد در چارچوب اصول فقه و با رعایت ضوابط روش

نظام گسترده اخلاقی  الله با تفکیک میان فقه به عنوان یکدر همین راستا، حب 69.گیرد تا از افتادن در ورطه افراط یا جمود جلوگیری شود
، 70گذار نباید از حدود آن عدول کندداند که قانونهایی میآور شریعت را مرجع عالی ارزشو قانون وضعی به عنوان تشریعی انسانی و الزام

ی احکام فقهی کنند و لزوماً تماماز نص تفصیلی، عقل و اجتهاد نقش کلیدی در وضع قوانین ایفا میطقة الفراغ هرچند معتقد است در من
 71.آور تبدیل شوندنباید به قانون اجتماعی الزام

ای از احکام بیند که شریعت نه مجموعهی عقل و قانون را بر این اصل استوار میدر مقابل،  شحرور رابطه: ب( دیدگاه محمد شحرور
؛ از این منظر، نص قرآنی جایگاه صدور 72ای همچون عدالت و رحمت استهای الهیِ جاودانهبندی تاریخیِ ارزشایستا، بلکه صورت

 73.شودها به قانون، فرآیندی عقلانی و پویاست که متناسب با تحول دانش و تجربه زیسته بشر دگرگون میهاست اما تبدیل آناین ارزش
ی جای ارائهاست قرآن به ، معتقد74دانشحرور با تفکیک متن قرآن از تراث فقهی گذشته که آن را محصول فهم انسانی وابسته به زمان می

در  75.گذاری در آن، نوعی مشارکت عقل با واقعیت برای تحقق عدالت استکند که قانوننظامی تفصیلی، افق ارزشی کلانی را ترسیم می
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ای ام عادلانهو عقل در کنار تجربه، ابزاری است برای استخراج احک 76شودی انسانی معیار بنیادین در فهم نص تلقی میاین رویکرد، تجربه
ای از اصول اخلاقی است بدین ترتیب، شریعت منظومه77.شده در قرآن هماهنگ باشدکه با حدود قصوی یا همان مرزهای نهایی ترسیم

شحرور با دفاع از تفکیک میان  د.ی بشری پر شوکند، اما فضای میان این مرزها باید توسط عقل و تجربهکه مرزهای نهایی را مشخص می
شود که در آن، قوانین محصول خرد جمعی و مصلحت ، به مفهوم دولت مدنی نزدیک می78رعی ثابت و قانون اجتماعی متغیحکم شر

شود؛ جایی که قانون بر اصول برابری و و مشروعیت قدرت حاکم نیز از اراده مردم و فرآیندهای دموکراتیک ناشی می 79عمومی هستند
 80برد.شهروندی استوار است اما همزمان از افق ارزشی اسلام برای تحقق عدالت بهره می

 حیدر حب الله و محمد شحرورنگرش  تحلیل تطبیقیِ .۶
واگرایی میان حیدر  گذاری، نقطه ثقلِ شمولیت شریعت و مرجعیت قانون این دو اندیشمند نسبت به مسئلهدیدگاه در تحلیل تطبیقی 

شناختی و معرفتی بسند، نه در تطبیق فروع بلکه در مبانی هستیو محمد شحرور در مقام نواندیش قرآن مجتهدی نوگراالله به عنوان حب
الله با اتخاذ رویکردی انتقادی گردد. حبو بازخوانی متضاد از قلمرو الزام شرعی منجر مینهایتاً به د . این دو نگرشتشریع نهفته است

درسی که مدعی استنباط حکم جزئی برای تمام وقایع از نصوص است، شریعت در فقه م   ((شمولیت استغراقی و تفصیلی))نسبت به انگاره 
ا حُکْم  ))کاوی دلالی در نصوصی چون کند؛ او با وابازتعریف می ((شمولیت متوسط))را بر مبنای  ه  ةٍ إِلا   و  ل  اقِع  ا مِنْ و  ها ، ظهور آن81((م 

را در استنتاج تمامی احکام تکلیفیِ جزئی در همه زمان ها و مکان ها مخدوش دانسته و معتقد است این نصوص بیش از آنکه در مقام 
شریعت هستند و بیان  ((های کلیگیریجهت))و  ((های غاییارزش»، ((هدایت عام))باشند، ناظر بر  ((حکم واقعیِ تفصیلی))بیان 

و  إلیکم علینا إلقاء الأصول))غنای شریعت در ایجاد یک دستگاه فقاهت و اجتهاد است با گزاره های قاعده محور و اصولی شارع مانند 
 83و گزاره های تطبیقات و استنباط های جزئی  که از آن ضوابط و کیفیت اجتهاد آن را به ما رسانیده است. 82((علیکم التفریع

و خطوط قرمز اخلاقی مندرج  ((نظریه حدود))در مقابل، محمد شحرور با گسست از سنت اصولی، مفهوم الزام شرعی را منحصراً در 
سازد، منتقل می ((حدود الهی))گذاری را از ساحت فقه استنباطی به ساحت نونکند و بدین ترتیب، مرجعیت قادر نص قرآن حصر می

یابد و هر آنچه ای که تشریع ثابت الهی تنها در چهارده مورد از محرمات حصری )نظیر شرک، قتل، ربا و عقوق والدین( تجلی میبه گونه
 خارج از این قلمرو باشد، اصولًا از شمول نص شرعی خارج است.
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الله با تکیه بر نقد تجربی و تاریخیِ ادعای غنای فقه رسد؛ حبضاد در تبیین نسبت میان عقل و تجربه با فرآیند تقنین به اوج میاین ت
 ((الفراغِ منطقة))های پیشینی برای تمامی مسائل مستحدثه نیستند و لذا در سنتی، بر این باور است که نصوص دینی لزوماً دربردارنده پاسخ

گذاری تحت عدم بیان شریعت، عقل بشری از مشروعیت برای وضع قانون برخوردار است، مشروط بر آنکه این صیرورت قانونناشی از 
تشریع ))اما شحرور با تفکیک ماهوی میان  .گرای دین صورت پذیردهای شمولو در چارچوب مقاصد و ارزش ((نظارت عالیه فقهی))

تدبیر ))و  ((تقنین انسانی))های غیرمحرم را نه استنباط از شریعت، بلکه نوعی گذاری در تمامی عرصه، قانون((تدبیر مدنی))و  ((الهی
الله ؛ لذا در حالی که حب((ماده قانون))کند و نه نقش را ایفا می ((سقف و حد ممنوعیت))داند که در آن، شریعت تنها نقش می ((بشری

از طریق نظارت فقهی است، شحرور با  و سنت معصومین علیهم السلام های وحیانیارزش قوانین و به دنبال حفظ پیوند میان قانون و
گذاری را به خرد جمعی و مصلحت عمومی واگذار کرده و شریعت را صرفاً ، مرجعیت مطلق قانون((شمولیت حداقلی))دفاع از 

و  ((شریعت به مثابه نظامِ ارزشیِ ناظر))سان، تقابل میان یننماید تا بدچارچوبی برای صیانت از مرزهای نهایی اخلاق معرفی می
 .در این دو منظومه فکری آشکار گردد ((شریعت به مثابه حدودِ سلبیِ محض»

 گذاری معاصرتفاوت دو رویکرد در مصادیق قانون بازتاب .۷

های مفهومی درباره شمولیت یا تحلیلگذاری، صرفاً در سطح الله و شحرور از قلمرو شریعت و مرجعیت قانونتفاوت میان دو تلقی حب
کند. در واقع، ماند، بلکه در مواجهه با مسائل عینی حقوقی و اجتماعی، پیامدهای متفاوتی پیدا میعدم شمولیت شریعت باقی نمی

گیرد و پرسش از این شود که یک مسئله اجتماعی مشخص در برابر نظام دینی قرار میدو متفکر آنجا آشکار می اختلاف اصلی میان این
تواند با تکیه گذار معاصر در تنظیم آن مسئله، صرفاً باید به کشف و تطبیق حکم شرعی بپردازد، یا آنکه میشود که آیا قانونامر مطرح می

 های دینی سامان دهد. ظام حقوقی جدیدی را در چارچوب ارزشبر عقل جمعی و شرایط تاریخی، ن

 الف( مسئله تعدد زوجات 

با یک  علاوه بر این کهسازد؛ زیرا در این مسئله، خوبی آشکار میمسئله تعدد زوجات از جمله مصادیقی است که این تفاوت مبنایی را به
های جدیدی درباره نسبت میان حکم دینی که تحولات اجتماعی معاصر، پرسش برخورد داریم هایینص قرآنی مواجهیم با یکی از حوزه

 .ایجاد کرده است درباره این حوزه خاص، گذاری عرفیو قانون

گذاری و نسبت میان متن وحیانی و قانون« حدود»در اندیشه محمد شحرور، تحلیل مسئله تعدد زوجات در چارچوب نظریه کلی او درباره 
شحرور بر این باور است که بخش مهمی از خطاهای تاریخی در فهم قرآن، ناشی از خلط میان متن الهی و  84گیرد.انسانی صورت می

های نهایی شریعت تثبیت تفسیرهای تاریخی از آن بوده است؛ به این معنا که بسیاری از احکام فقهی که در طول تاریخ به عنوان صورت
عیار اراده تشریعی اند، نه الزاماً بیان تمامهای گذشته با متن در شرایط تاریخی خاص خود بودهاند، در واقع محصول مواجهه انسانشده
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ها. بر همین اساس، وی در تحلیل آیات مربوط به تعدد زوجات، بر ساختار درونی آیات سوره نساء و پیوند آن با خداوند در همه زمان
 85.کندسرپرست تأکید میمسئله عدالت اجتماعی، حمایت از زنان و کودکان بی

از منظر شحرور، آیه تعدد زوجات در مقام اعطای یک امتیاز مطلق و فرازمانی به مردان نیست، بلکه درصدد تنظیم و محدودسازی یک 
ی واقعیت اجتماعی موجود در جامعه عربی پیش از اسلام است. شرط عدالت که در آیه مطرح شده، از نظر او صرفاً یک شرط اخلاقی فرع

شود که هدف کننده در فهم حکم است؛ زیرا اگر عدالت به عنوان معیار اصلی در نظر گرفته شود، روشن مینیست، بلکه عنصر تعیین
بنابراین، در چارچوب نظریه حدود،  86نهایی آیه، حفظ نظم عادلانه خانواده است، نه تثبیت شکل تاریخی خاصی از روابط خانوادگی.

گیری کند؛ زیرا وظیفه واند با توجه به شرایط اجتماعی و اقتضائات زمانه، درباره تنظیم حقوقی تعدد زوجات تصمیمتگذار معاصر میقانون
 87.های تاریخی فهم از احکامهای بنیادین قرآن، همچون عدالت و رفع ظلم است، نه بازتولید صورتاصلی قانون، تحقق ارزش

تفکیک « تغیر فهم انسانی از متن»و « ثبات متن»وتیکی شحرور است؛ زیرا هنگامی که میان این نتیجه در واقع پیامد مستقیم مبنای هرمن
تواند خود را به عنوان تنها تفسیر معتبر و نهایی تحمیل کند. از این منظر، قانون خانواده در شود، هیچ قرائت تاریخی خاصی از آیات نمی

لوم انسانی و تجربه تاریخی بشر بازسازی شود، مشروط بر آنکه از حدود ارزشی گیری از عقل جمعی، عتواند با بهرهجامعه معاصر می
گذاری در این حوزه، نه در استخراج حکم جزئی از منابع فقهی، بلکه در طراحی شده در قرآن عبور نکند. در نتیجه، مرجعیت قانونتعیین

 .گیردنظامی حقوقی مبتنی بر اهداف اخلاقی و اجتماعی قرآن قرار می

گیرد، الله اگرچه با تلقی فقه سنتی از شمولیت تفصیلی و وجود حکم آماده برای تمامی جزئیات زندگی فاصله میدر مقابل، حیدر حب
در چارچوب نظریه شمولیت متوسط،  88ماند.اما نقطه عزیمت او همچنان درون منظومه تشریع اسلامی و ساختار اجتهادی آن باقی می

های تاریخی، به معنای خروج کامل آن حوزه از قلمرو شریعت نیست؛ شمولیت متوسط ی برای همه موقعیتعدم وجود یک حکم تفصیل
های هنجاری است. از این رو، گیریبه معنای وجود سطوح مختلف حضور شریعت، از احکام جزئی تا قواعد کلان، مقاصد و جهت

نوان یک پدیده تاریخی یا عرف اجتماعی تحلیل شود، بلکه باید در نسبت تواند صرفاً به عالله نمیمسئله تعدد زوجات در اندیشه حب
 89.میان دلالت نص، شرایط تحقق موضوع، ملاکات حکم و اهداف کلان شریعت مورد بررسی قرار گیرد

کند، این امر از ای در شرایط جدید اجتماعی بخواهد درباره محدودسازی یا تنظیم قانونی تعدد زوجات اقدام بر این اساس، اگر جامعه
گذار انسانی دینی عبور کند. به تعبیر دیگر، قانونیابد که از مسیر اجتهاد روشمند و تحلیل درونالله تنها زمانی مشروعیت میمنظر حب

معتبر شود؛ بلکه باید در نسبت با منابع در این نظریه دارای صلاحیت تقنینی است، اما این صلاحیت در فضای خلأ هنجاری اعمال نمی
الله و شحرور در این شریعت، مقاصد کلان آن و تشخیص موضوعات متحول اجتماعی قرار گیرد. بنابراین، تفاوت اساسی میان حب
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مسئله، نه در پذیرش اصل امکان تحول حقوقی، بلکه در منشأ اعتبار این تحول است: در نظریه شحرور، اعتبار قانون جدید از انطباق آن 
گذار، واقعیت اجتماعی الله، اعتبار آن از تعامل میان عقل قانونشود؛ در حالی که در نظریه حبای کلی قرآن ناشی میهبا حدود و ارزش

 .گرددو منظومه هنجاری شریعت حاصل می

تشریع از گذاری است. شحرور با انتقال مرکز ثقل ای روشن از تفاوت دو الگوی مرجعیت قانوناز این منظر، مسئله تعدد زوجات نمونه
الله با پذیرش نقش دهد؛ در حالی که حبگذار انسانی را گسترش میاحکام فقهی تاریخی به حدود اخلاقی قرآن، دامنه استقلال قانون

دهد. گذاری را در چارچوب نظارت هنجاری شریعت و فرآیند اجتهاد دینی قرار میعقل و تجربه در تنظیم امور اجتماعی، همچنان قانون
ه، اختلاف این دو متفکر درباره یک حکم خاص نیست، بلکه به تفاوتی بنیادی درباره جایگاه انسان معاصر در فرآیند استمرار در نتیج

 .گرددتشریع بازمی

 ب( مجازات های کیفری به ویژه مجازات سرقت

ویژه مسئله سرقت است؛ زیرا در این به های کیفری وسازد، حوزه مجازاتمصداق دیگری که تفاوت مبنایی این دو رویکرد را آشکارتر می
گذار انسانی حوزه، پرسش از قلمرو شریعت با پرسشی بنیادین درباره نسبت میان حکم قرآنی، شرایط تاریخی اجرای آن و صلاحیت قانون

بلکه پرسش اصلی آن  خورد. مسئله در اینجا صرفاً این نیست که آیا یک مجازات خاص در دوره معاصر قابل اجراست یا خیر،پیوند می
ها ارائه کرده است یا آنکه چارچوبی ارزشی و است که آیا متن دینی در این حوزه، یک حکم حقوقی تفصیلی و ثابت برای تمامی زمان

 .حدی را در اختیار انسان قرار داده تا بر اساس آن نظام کیفری متناسب با شرایط تاریخی خود را سامان دهد

 90است.« تاریخ»و « رسالت»، تحلیل احکام کیفری نیز تابع همان مبنای کلی او درباره نظریه حدود و تمایز میان در اندیشه محمد شحرور
های ثابت انسانی، حدودی را مشخص کرده است که تجاوز از آنها به وی معتقد است قرآن در مقام تعیین اصول بنیادین هدایت و ارزش

اند، حاصل فهم کیفری که در تاریخ فقه اسلامی پدید آمدههای حقوقی و بندیسیاری از صورتمعنای عبور از مرزهای الهی است؛ اما ب
توان آنها را با خودِ متن وحیانی یکسان دانست. از این منظر، آنچه در قرآن به عنوان حد اند و نمیو تطبیق تاریخی مسلمانان از متن بوده

گذاری کننده مرزهایی است که قانونمل کیفری با تمامی جزئیات اجرایی نیست، بلکه تعیینمطرح شده، الزاماً به معنای ارائه یک نظام کا
 91.انسانی نباید از آنها عبور کند

کند. از نظر او، بر همین اساس، شحرور در تحلیل آیه سرقت، میان اصل ارزش مورد حمایت قرآن و شکل تاریخی مجازات تفکیک می
مقابله با تعرض به امنیت مالی جامعه و صیانت از حقوق افراد است؛ اما اینکه این هدف در هر دوره تاریخی با موضوع اصلی در این آیه، 

چه سازوکار حقوقی و کیفری تأمین شود، امری وابسته به شرایط اجتماعی، سطح توسعه حقوقی و تجربه انسانی است. بنابراین، اجرای 
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رفاً بر اساس بازتولید یک الگوی تاریخی صورت گیرد، بلکه باید با توجه به اهداف کلان تواند صیک نظام کیفری در عصر جدید نمی
 .قرآن، مانند عدالت، تناسب جرم و مجازات و جلوگیری از فساد اجتماعی، طراحی شود

ثبات تمامی فرض هرمنوتیکی خاص شحرور استوار است؛ زیرا وی معتقد است جاودانگی قرآن نه در این تحلیل در واقع بر پیش
های تاریخی فهم شده از احکام، بلکه در استمرار توانایی متن برای تولید معنا در شرایط متغیر انسانی است. بر این اساس، اگر صورت
وماً تواند اهداف مورد نظر قرآن را تحقق بخشد، این امر لزای در دوره جدید به این نتیجه برسد که یک سازوکار کیفری دیگر بهتر میجامعه

تواند نوعی تلاش برای تحقق مقاصد اخلاقی متن در شرایط جدید تلقی شود. در چنین به معنای فاصله گرفتن از شریعت نیست، بلکه می
شود و نقش شریعت گذاری در حوزه کیفری به میزان زیادی به عقل جمعی و نهادهای اجتماعی واگذار میچارچوبی، مرجعیت قانون

 .یابدهای ارزشی و مرزهای ممنوعیت ظهور میگیریبیشتر در تعیین جهت

شناسی و ملاکات به شرایط تاریخی، موضوع الله، مسئله حدود کیفری اگرچه نیازمند توجه جدیدر مقابل، در منظومه فکری حب
حوه تحقق تاریخی آن تمایز الله میان اصل تشریع و نهای اخلاقی کلی تقلیل یابد. حبتواند صرفاً به سطح ارزشاجتماعی است، اما نمی

های مختلف دستخوش تغییر شود، اما این تغییر گذارد؛ بدین معنا که ممکن است شرایط اجرا، موضوع حکم یا نحوه اعمال آن در دورهمی
 92.به معنای خروج کامل حکم از قلمرو شریعت و تبدیل آن به صرفاً یک الگوی تاریخی نیست

تواند صرفاً بر اساس ملاحظات کارکردی و تجربه بشری درباره الله نمیگذار انسانی در اندیشه حبنیز قانوناز این منظر، در مسئله سرقت 
های آن، شرایط تحقق موضوع و اهداف کلان گیری کند؛ بلکه باید نسبت میان حکم شرعی، ملاکاصل و حدود مداخله شریعت تصمیم

در این حوزه نه به معنای کنار گذاشتن حکم دینی و جایگزینی آن با اراده عرفی، بلکه به  شریعت را بررسی نماید. به تعبیر دیگر، اجتهاد
 .های متحول اجتماعی استمعنای بازشناسی دقیق جایگاه حکم در منظومه تشریع و یافتن نحوه صحیح انطباق آن بر واقعیت

الله و شحرور، نزاع درباره یک حکم جزئی نیست، لی میان حبدهد که نزاع اصتفاوت این دو رویکرد در این مسئله، بار دیگر نشان می
های بنیادین را در اختیار ای از حدود و ارزشبلکه اختلاف در تلقی از ماهیت خودِ تشریع است. در نظریه شحرور، متن قرآن مجموعه

الله، هرچند عقل ند؛ در حالی که در نظریه حبماگذاری مستقل انسانی باقی میدهد و پس از آن، حوزه وسیعی برای قانونجامعه قرار می
انسانی و تجربه اجتماعی نقش مهمی در تولید قانون دارند، اما این فرآیند همچنان درون یک نسبت هنجاری با شریعت قرار دارد و 

 .تواند از شبکه مفهومی نص، سنت، مقاصد و اجتهاد منفک شودنمی

شریعت به »و « شریعت به مثابه چارچوب ارزشی حداقلی»نه دیگری از تفاوت میان دو الگوی های کیفری نمواز این رو، مسئله مجازات
کید بر آزادی تقنینی انسان در فضای خارج از حدود، می« مثابه نظام هنجاری ناظر کوشد امکان سازگاری بیشتر میان است. شحرور با تأ

فظ پیوند میان قانون و منابع دینی، در پی ارائه الگویی است که ضمن پذیرش الله با حدین و دولت مدرن را فراهم آورد؛ در حالی که حب
 .گذاری حفظ کندضرورت تحول اجتماعی، مرجعیت هنجاری شریعت را در فرآیند قانون
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عی الله و شحرور، صرفاً اختلاف در میزان گستردگی یا محدودیت احکام شردهد که تفاوت حببرآیند بررسی این دو عرصه نشان می
های الله با حفظ مفهوم شریعت به عنوان نظامی دارای لایهنیست، بلکه اختلافی بنیادین درباره ساختار معرفتی و حقوقی تشریع است. حب

مختلف از نص، قواعد، مقاصد و اجتهاد، به دنبال بازسازی رابطه میان دین و قانون در چارچوب یک نظارت هنجاری است؛ در حالی که 
گذاری معاصر استقلال بسیار کند که در آن قانونرکز بر متن قرآن، حدود ارزشی و آزادی عقل انسانی، الگویی را پیشنهاد میشحرور با تم

یابد. بدین ترتیب، مسئله اصلی در این مناقشه نه صرفاً قلمرو شریعت، بلکه چگونگی تعریف مرز میان امر قدسی و امر انسانی بیشتری می
 .نون استدر فرآیند تولید قا

 گیری نتیجه
گذاری توان گفت هرچند هر دو نظریه در صددِ بازتعریف نسبت شریعت با قانوندو اندیشمند، میهای این بررسی تطبیقی دیدگاهبر اساس 

عقل  هایی اساسی در تعیین حدود مرجعیت تشریع و ضوابط مداخلهاند، اما در مقام تقریر فقهی، با چالشعرفی در شرایط دولت مدرن
 .اندتقنینی مواجه

گاهانه برای برقراری توازن میان دو  ((شمولیت متوسط))مثابه نظامی برخوردار از الله، تلقی شریعت بهدر نظریه حیدر حب کوششی آ
دهی حیات فردی و اجتماعی، و از سوی دیگر سو حفظ مرجعیت هنجاری وحی و نصوص دینی در ساماناقتضای اساسی است: از یک

هایی که نص خاص یا حکم منصوص شناختن نقش عقل عملی و تدبیر عرفی در عرصه تقنین و تنظیم روابط اجتماعی در حوزهمیترسبه
ویژه در مقام تحدید قلمرو و کیفیت نظارت فقه بر شناسی فقهی، بهها وجود ندارد. با این حال، این رهیافت از منظر روششرعی در آن
 با نوعی اجمال و ابهام روشی مواجه است.گذاری عرفی، فرآیند قانون

شود؛ مشروط به طور مشروط پذیرفته میواگذاری صلاحیت تقنین به عقل جمعی و نهادهای عرفی در موارد فقدان نص، در این نظریه به
ال، تحقق عملی این آن در تعارض نباشند. با این ح ((های عامخطوط کلی و چارچوب))و  ((مقاصد شریعت))شده با که قوانین وضعآن

دفاع برای تشخیص موارد تعارض یا عدم تعارض شرط مستلزم تبیین دقیق چند مسئله بنیادین است: نخست، تعیین معیارهای معتبر و قابل
وم، ها؛ و سقوانین عرفی با مقاصد و کلیات شریعت؛ دوم، تبیین روش استنباط مقاصد شریعت، از حیث منابع، ابزارها و حدود اعتبار آن

مند بندی منقح و ضابطهگذاری معاصر. فقدان صورتارائه سازوکاری روشمند برای تطبیق این مقاصد بر مصادیق متغیر و پیچیده قانون
های جدی توجه، در مقام اجرا با چالشهای نظری قابلرغم ظرفیتشود نظریه شمولیت متوسط، علیها، موجب میاین مؤلفه

 گوی مسئله نسبت میان فقه، عقل و تقنین عرفی در نظام حقوقی معاصر باشد.طور کامل پاسخنتواند به شناختی مواجه گردد وروش
شناختی و اصولی فقیه پذیر بوده و استخراج آن تابع مبانی معرفتاز آنجا که مقاصد شریعت در فقه امامیه، مفهومی اجتهادی و اختلاف

های اجتهادی غیرمنضبط آورد که تشخیص عدم مخالفت، به سلیقهنگرانی را پدید می است، فقدان چارچوبی روشن در این زمینه، این
یابد، یا به عکس، استقلال عقل تقنینی به نحوی ای غیرقابل کنترل میی نظارت فقهی بر فرآیند تقنین توسعهواگذار شود. در نتیجه، یا دامنه

مصالح مرسله ))ماند. بدین ترتیب، نسبت میان ای از ابهام باقی میی در هالهشود که نسبت آن با احکام واقعی و ملاکات شرعتفسیر می
تواند به ای دقیق و قابل اعمال در نظام تقنینی تعیین نشده و این امر میگونهدر این نظریه، به ((احکام و ملاکات شرعی))و  ((عقلایی

 .پذیری نظم حقوقی منجر شودبینیتزلزل در انسجام و پیش



 

 

هرچند با هدف حداکثرسازی قلمرو تدبیر بشری و کاهش مداخله  ،((حدود))در مقابل، مبنای محمد شحرور در حصر تشریع الهی به 
ای محدود گذاری ارائه شده است، اما از منظر فقه استدلالی با اشکالات جدی مواجه است. تقلیل قلمرو شریعت به مجموعهدین در قانون

مات، با اطلاقا ت و عمومات فراوان کتاب و سنت در حوزه احکام تکلیفی و وضعی سازگار نیست و مستلزم نوعی تعطیل عملی از محر 
 .بخش قابل توجهی از احکام شرعی در عرصه حیات اجتماعی است

های عیتموجب انفکاک میان ملاکات احکام و واق ،((تدبیر بشری))و  ((تشریع الهی))افزون بر این، تفکیک صلب و مکانیکی میان 
توان آن را صرفاً به الاخص نیز واجد حیثیت تشریعی بوده و نمیی اباحه بالمعنیکه در منطق فقه امامیه، حتشود؛ در حالیاجتماعی می

گذاری بشری، بدون لحاظ پیوستگی ملاکات شرعی، حوزه تدبیر عرفی فروکاست. از این رو، واگذاری مطلق قلمرو ماورای حدود به قانون
محور اند، اما با مقاصد کلان شریعت و روح عدالتآورد که قوانینی وضع شوند که هرچند از مرز حدود عبور نکردهمکان را فراهم میاین ا

 .خطابات شرعی در تعارض قرار گیرند
ملاکات  ن دقیق میان ثباتِ یک از دو نظریه، در مقام ارائه الگویی منقح و روشمند، موفق به برقراری توازبرآیند این بررسی آن است که هیچ

الله با مسئله اجمال در ضوابط نظارت فقهی و نظریه حدود اند. نظریه شمولیت متوسط حبنشده بشریتقنین  شرعی و الزامات متغیرِ 
دو مقوله الزامات ثابتِ در  های ژرفرو پژوهشقلی و سلبی مواجه است. از اینشحرور با خطر تقلیل مرجعیت وحی به سطحی حدا

 راهگشا خواهد بود. ،رسیدن به راه حل روشمندتر ودو در پیشبرد دانشیِ مسأله مند و نسبت بین اینشرعی و ملاکات متغیرِ زمان
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