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راهنماي تدوین مقالات

، فلسفه فقه و موضوعات حوزه فعالیت فصلنامه فقه و اصول عبارت است از فقه، اصول فقه
هایی را منتشر خواهد کرد که حاوي این نشریه فقط مقاله.اي چون فقه و حقوقمیان رشته

از دریافت نتایج هیأت تحریریه همواره گفته باشد.هاي پیشهاي نو و اصیل در زمینهیافته
پژوهشگرانی که مایلند کند.وهندگان و صاحب نظران استقبال میتحقیقات استادان، پژ

: کنندانتشار یابد، شایسته است به نکات زیر توجه فقه و اصولهایشان در نشریه مقاله
در جاي دیگر چاپ نشده و قبلاَرا بررسی خواهد کرد که هاییمقالههیأت تحریریه فقط -1

بدیهی است پس از تصویب، حق چاپ دیگر نیز فرستاده نشده باشد.اينشریهزمان براي هم
مقاله براي مجله محفوظ است.

بنا به تشخیص هیأت تحریریه کاملاً استثناییولی در موارد؛ زبان غالب نشریه فارسی است-2
عربی و انگلیسی نیز قابل چاپ است.هارزندهايمقاله

مجله بیشتر باشد.ۀصفح25ا نباید از هحجم مقاله-3
و نتایج) به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی حداکثر هاروشمقاله (شامل اهداف، ةچکید-4

واژه) به دنبال هر 7و حداکثر 3(حداقل هاي مقالهسطر ضمیمه باشد و کلید واژه10در 
چکیده بیاید.

(قابل دسترس در بان و ادب فارسیمصوب فرهنگستان ز»دستور خط فارسی«رعایت -5
الزامی است.سایت فرهنگستان)

ها آزاد است.هیأت تحریریه در اصلاح و ویرایش علمی و ادبی مقاله-6
هاي تخصصی و ترکیبات خارجی با ذکر شماره درخاص و واژههاينامشکل لاتینی -7

پاورقی درج شود.



متبوع وي به دو زبان ۀان علمی و نام مؤسسدانشگاهی یا عنوۀنام کامل نویسنده، رتب-8
تلفن و نشانی الکترونیکی ارسال گردد.شمارهفارسی و انگلیسی قید و همراه با نشانی پستی، 

ارجاع به منابع، حاوي حداقل اطلاعات وافی به مقصود، بلافاصله پس از نقل مطلب یا -9
اشاره به آن در درون متن و میان دو کمان( ) بیاید.

منبع یا کد متداول آن ۀجلد و صفحرةمنظور از حداقل اطلاعات، نام صاحب اثر و شما- 9-1
)87؛ مفید،12-2/11،شهید ثانیاست؛ مثال: (

در مورد منابع لاتین اطلاعات داخل پرانتز به زبان اصلی نوشته شود؛ مثال: - 9-2
)Gadamer,85(
با درج نام اثر ناد قرار گیرد، لازم است در صورتی که از یک نویسنده چند اثر مورد است- 9-3

پس از نام مؤلف در هر مورد رفع ابهام شود.
توضیحی شامل توضیحات بیشتري که به نظر مؤلف ضروري به نظر هايیادداشت- 9-4

خذي أچنانچه به مهایادداشتدر رسد، با ذکر شماره در پاورقی همان صفحه درج شود.می
.شودیمهمان شیوة ارجاع درون متنی تبعیت از ارجاع یا استناد شود، 

ن ضروري است فهرست منابع به ترتیب الفبایی نام خانوادگی یا نام اشهر نویسندگا-10
عناصر ) در انتهاي مقاله بیاید.یا فهرست کتابخانۀ ملیمنطبق با مستند مشاهیر ایران(

اجع به شرح زیر است:و سایر مرهاگزارشو هاکتاب، هامقالهکتابشناختی در مورد 
با ت (داخل گیومه)، نام مجله یا مجموعه مقالاه (نام نویسنده، عنوان کامل مقالها:مقاله- 10-1

صفحات آغاز و انجام ةحروف ایرانیک یا ایتالیک)، جلد یا دوره، شماره، سال انتشار، شمار
مقاله.

با حروف ایرانیک یا ایتالیک)، نام مترجم یا ب (: نام نویسنده، عنوان کتاهاکتاب- 10-2
سال انتشار. مصحح، نوبت چاپ، نام ناشر، محل انتشار،

اطلاعات کافی و کامل داده شود. و سایر مراجع:هاگزارش- 10-3
ذکر يانشانههاي ذکر شده در مقاله اگر مربوط به هجري شمسی باشند بدون هیچ تاریخ-11

رت براي تاریخ هجري قمري از علامت اختصاري ق. و براي میلادي از شوند. در غیر این صو
م. استفاده شود.ۀنشان
شود؛ مثال: نوشتهآیه در داخل پرانتز هبراي ارجاع به آیات قرآنی اسم سوره و شمار-12

).2(کوثر:



ل آن محتواي داخقبل و نیز ] نسبت به بعد آن با فاصله و نسبت به د [)، و آکولاز (پرانت-14
شود مگر آن که نسبت نیز همین قاعده رعایت می«»گیومهدر مورد بدون فاصله تایپ شود.

شود.به ماقبل نیز با فاصله نوشته می
:)، نسبت به ماقبل خود ه (؛)، و دو نقطل (نقطه ویرگو.)،ه (،)، نقطل (علائمی نظیر ویرگو-15

نظیر پرانتز و گیومه باشد.ییهاهنشانها ؛ حتی اگر ماقبل آنشوندبدون فاصله تایپ 
باید به صورت » ام، اي، ایم، اید و اند«و نیز مجموعه » نمی«و » می«پیشوندهایی نظیر -16

.امخسته؛ رومیم؛ نظیر: نوشته شوند» نیم فاصله«جدا و با 
) (در کلماتی نظیر:ــٌوــٍ،ــًن (ثانوي خط فارسی گذاردن تنویيهانشانهدر میان -17

نظیر آرد، مآخذ) و یاي کوتاه روي ف (اولاً، قبلاً، واقعاً، مضاف الیه، بعبارةٍ اخري)، مد روي ال
هاي غیرملفوظ (نظیر نامۀ من) الزامی است و در بقیۀ موارد (تشدید، فتحه، کسره و ضمه) 

بنا/ بناّ؛ غیرالزامی است مگر آن که موجب ابهام و التباس شود؛ نظیر: معین/ معین؛ علی/ علّی؛ 
عرضه/عرضه؛ حرف/ حرَف.

براي بارگذاري آن از حروفچینی شده و wordبر روي نرم افزار ضروري است مقاله-18
طریق نرم افزار سیستم مدیریت مجلات وب سایت دانشگاه فردوسی مشهد اقدام شود.

ي از حداقل برخوردارمقاله منوط به رعایت راهنماي تدوین مقالات وهپذیرش اولی-19
ت تحریریه است.أهیداوران ومنوط به تأییدآنپذیرش نهایی استاندارد پژوهشی و

.شودنمیهاي ارسال شده بازگردانده مقاله-20



هامراحل بررسی و انتشار مقاله

فقط به روش الکترونیکی از طریق سیستم مدیریت مجلات وب سایت (دریافت مقاله -1
).گاه فردوسیدانش

ـ اعلام وصول پس از دریافت مقاله.2
راهنمـاي تـدوین   «ـ بررسی شکلی و صوري مقاله (در صورتی که موارد ذکر شـده در  3
شود).رعایت نشده باشد، مقاله به نویسنده برگشت داده می» مقالات
وران داـ در صورتی که مقاله با معیارها و ضوابط نشریه مطابقت داشـته باشـد، بـراي   4

شود تا دربارة ارزش علمی و شایستگی چاپ آن در نشریه قضاوت کنند.فرستاده می
شود.ـ نتایج داوریها در جلسات هیأت تحریریه مطرح و تصمیم نهایی اتّخاذ می5
رسد.ها میـ نظر نهایی هیأت تحریریه به اطلاع نویسندگان مقاله6
از مجلّه به نویسندگان اهدا خواهد شـد.  ـ پس از چاپ، ده نسخه از مقاله و یک نسخه7

بـرگ  «اي کـه در  توانند به شـیوه هاي بیشتري نیاز داشته باشند، میچنانچه نویسندگان به نسخه
توضیح داده شده است نسبت به خرید مجلّه اقدام کنند.» درخواست اشتراك
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افزاری مجلالا  علملای   با عنایت به طراحی سیستم مدیریت نرم

اندازی آن در پایگاه اینترنتی دانشگاه، بلاه  راهدانشگاه فردوسی و 

رساند کلیه محققلاان محترمی کلاه درصلالادد ارسلالاا    آگاهی می

از طریلاق آدرس   لازم اسلات مقالا  خود به این نشریه هستند، 

 ذیل به این امر اقدام کنند.  ةدرج شد

 

http://jm.um.ac.ir/index.php/Fiqh 



فهرست مندرجات

صفحهعنوان

مبانی، کارکرد؛ي فهم اجتماعی نصوصنظریه
9ئیدکتر علی تولا/الهام اسکندري

در حجیت ظنّ مطلقیباز پژوهش
36نژادعبد اللهیکریمعبدال/آریاعلی بابایی

بررسی فقهی و حقوقی قصاص از طریق اهداي عضو
65سید محمد جواد ساداتی/دکتر عبدالرضا جوان جعفري

امکان قصاص پدر توسط فرزند در آراء فقهی و قوانین جزایی
85علی مراد حیدري

نگرشی بر تأثیر شروط باطل در عقد
مریم صفایی/ دکتر حسین صابري

101

مقارنه با مفاهیم مشابه و روش شناسی آنتنقیح مناطمعنا شناسی 
یدکتر هادي عظیمی گرکان

127

در فقه شیعهذمه و عهده
دکتر اسماعیل نعمت اللهی

155
Abstracts(185(چکیده مقالات به زبان انگلیسی



 ، 90پیاپی ۀ، شمارچهارمو  ، سال چهلو اصول هقمطالعات اسلامی: ف

 9 -35، ص1391پاییز
 *مبانی، کارکرد ؛ی فهم اجتماعی نصوصنظریه

 1الهام اسکندری
 کارشناس ارشد فقه و مبانی حقوق اسلامی 
Email: eskandari.elham@yahoo.com 
 ئی دکتر علی تولا

 استادیار گروه فقه و حقوق دانشگاه یزد
tavallaei@yazduni.ac.irٍٍEmail:   

 چکیده
، تکامل مکانیسم تنقیی  منیا    «فهم اجتماعی نصوص»ی محمد جواد مغنیه با عنوان: نظریه

ی مبانی و ضوابطی چون: مقاصید شیریعت، عیر  و رهیور     فرایند اجتیهاد است که بر پایهدر 
سیاقی، شکل گرفته است. توجه به مقاصد شریعت، با عنایت به عنصیر ممیان و مکیان، نیوعی     

مند کند و رهوری برای متن کلام شارع، رقم میمناسبت قطعی میان موضوع و حکم، ایجاد می
ام موضیوع   ، ی حجیت رهور، اعتبار خواهد داشت. فهم عرفیی جدیید که بر اساس اصل عقلای

آورد که و این فرصت را برای فقیه فراهم می کندمیمذکور در متین روایت، الغای خصوصیت 
 ی آن نائل آید. ی موضوع بپردامد و به کشف احکام اولیه دربارهبه تفسیر و توسعه

م احکام شرعی، کاربرد دارد که هم بر اسیاس  ی فهم اجتماعی نصوص، در آن دسته انظریه
ای دال مصال  اجتماعی انسان و نه صر  طبیعت انسانی او وضع شده باشند و همچنین، قرینیه 

ی اِعمال این قاعیده،  بر عدم تفسیر نص وجود نداشته باشد؛ بنابراین، احکام عبادی، ام محدوده
 املی و اجتماعی قابل اجرا است.  شوند و نظریه، با حفظ شرایط، در مسائل معخارج می

یکی ام مهمترین نتایج حاصل ام این نظریه، این است که نصوص و روایات موجیود، ایین   
توان برای بسیاری ام موضوعات جدید، همچنان حکم اولی صادر نمود، قابلیت را دارند که می
انوی تمسیی  جسیت؛   ی قیاس کشیده شد، یا بیش ام اندامه، به عناویین ثبدون اینکه به ورطه

 گشاید.ی شهید صدر: گیره بزرگیی را در فقیه میای که به گفتهنتیجیه
فهم اجتماعی نصوص، تنقی  منا ، مقاصد شریعت، عر ، رهور سیاقی، های کلیدی: واژه

 مناسبت حکم و موضوع.
 
 

                                                 
 .19/07/1390؛ تاریخ تصویب نهایی: 31/02/1390خ وصول:ی. تار*
 . نویسنده مسئول. 1

mailto:tavallaei@yazduni.ac.irٍٍEmail
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 مقدمه
تا احکام فردی  اندبودهی موجود، همواره در تلاش فقهای امامیه، با توجه به نصوص و ادله

بیه دسیت میا رسییده     ه و اجتماعی مورد نظر شارع را کشف کنند. بسیاری ام احکام شرعی کی 
شید و سیلاا ت راوییان نییز در     است که به پرسش راوییان داده میی   هاییپاسخاست، در قالب 

و موضوعات خاصی بود، نه پرسش ام قیوانین کلیی؛ بنیابراین،     هاحالتبیشتر موارد، مربو  به 

انید و دسیت   که در مورد مصادیق خاص بیان شیده  هاییروایتتخراج احکام کلی بر اساس اس
یافتن به حکم شرعی برای موضوعات جدیدی که در متن روایات به آنان اشاره نگردیده اسیت  

کارهایی ای که راهها برده نشده است، مورد اهتمام شدید فقهاء، بوده است، به گونهو نامی ام آن
 . اندآوردهها به وجود یابی بدانسترا برای د

 کیارگیری بهکارها که در فقه امامیه، پدید آمد، مکانیسم تنقی  منا  بود که با یکی ام این راه
توانست اوصا  مائد در روایت را کنار گذارد و بیه علتیی   این روش در فرایند اجتهاد، فقیه می

توانسیت آن حکیم را بیه    تییب، وی میی  دست یابد که به حکم شرعی، منجر شده بود. بدین تر
تمامی مواردی تعمیم دهد که دارای آن علت بودند و حکم شرعی مصادیق دیگری را بیابد کیه  

 در متن حدیث نیامده بودند. 

هیای  محمد جواد مغنیه، قائل بود: نظام عبادی اسیلام، نظیامی بیبیی اسیت و بیا برداشیت      
نیاممنید   -هماننید معیاملات   -مندگی اجتماعی اجتماعی، ارتباطی ندارد، اما نصوص مربو  به

های اجتماعی و جمع میان نص و مصلحت روشن و قطعی حکم اسیت. مغنییه،   اِعمال برداشت
مشترکی که عیر  ام میتن نصیوص     هایدریافتعمومی و  هایبرداشتبر اساس این تلقی که 

ان نهاد که امیرومه ام آن  رهوری جدید برای دلیل فراهم کند، نظریه ای فقهی بنی تواندمیدارد، 
فقیه اممیام جعفیر    : . او در کتاب فقهیی خیود  شودمیی فهم اجتماعی نصوص، یاد با نام نظریه

پردامد و طرحی نیو بیرای سیاختار    الصادق )ع(، بر اساس همین نظریه، به موضوعات فقهی می
 .  کندمیمسائل فقهی، ارائه 

مشترکی کیه عیر  ام    هایدریافتمومی و ع هایبرداشتچنان که مغنیه قائل است، اگر آن

متن نصوص دارد، رهور جدیدی، برای کلام رقم مند، بایید شیاهد تحیولی بیزر  در فراینید      
اجتهاد بود. این تحقیق، در صدد بررسی این فرضیه اسیت تیا در صیورت اثبیات آن، ضیوابط،      

 ی اِعمال، آثار و کارکرد آن در فقه، مشخص شود. محدوده
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 مبانی نظریه
ی فهم اجتمیاعی نصیوص، ابتیداء، بایید ارکیان      پذیرش یا عدم پذیرش نظریه برای درک و

 : گیردمیی آن مشخص گردد. این نظریه، بر اساس چهار مبنای اصلی، شکل تشکیل دهنده
 عقلاییِ حجیت ظهور . اصل1

روش عملی عقلاء، این است که گوینده، برای فهماندن مقصود خیویش بیه مخاطبیان، بیه     

ای بیان کنید کیه صیری     حتماً سخنش را به گونه بیندنمیکند و نیامی رواهر کلامش اکتفاء می
در مقصودش باشد؛ در مقابل، طبیعی است که شنونده نیز بر اساس آن چیزی عمل نماید که ام 

دانیم شارع نیز هنگام به کیار بیردن الفیا     راهر کلام گوینده، فهمیده است. ام سویی دیگر، می
؛ چرا که شارع، خیود، در  نمایدمیی فهماندن مقاصد خود، به همان روش اهل محاوره عمل برا

ی عقلاء و بلکه رئیس آنان است؛ بنابراین، همسویی شارع با این روش عقلاء و عدم منیع ممره
ی این است که شارع، این روش را پذیرفته است و عمل و ردع وی ام این روش، نشیان دهنده

-28، مغنیه، علم اصول الفقه فی ثوبه الجدید، 152-153/ 3مظفر، داند )حجت می به رواهر را
26 ) . 

 -یعنی: گوینیده و مخاطیب   –شر  اساسی در ی  گفت و گو، این است که هر دو طر  

توانند هر دو با مبان و الفا  به کار گرفته شده، آشنایی داشته باشند؛ میرا بدون این آشنایی، نمی
 داندمیآید که مخاطب، مبان گوینده را را درک کنند. گاهی این مسأله پیش می یکدیگرمقصود 

دانید کیه مقصیود گوینیده، ام     ، اما نمیشناسدمیهای استعمال شده را نیز و معانی مختلف واژه
برد، کدام ی  ام معانی است. در این موارد، شی  در معیانی الفیا     لفظ یا الفاری که به کار می

   در مراد و مقصود متکلم است.  نیست، بلکه ش
اصولیان، در این گونه موارد، برای درک مراد گوینده، راه کارهایی را به نیام اصیول لفظیی،    

توان مقصود گوینده را بیه دسیت آورد. اصیول لفظیی،     ها میکنند که با مراجعه به آنمعرفی می
آن گیاه کیه شیارع، در     یکی ام مهمترین ابزارها در درک و شناخت حکم شرعی هستند؛ مییرا، 

رساند کیه در مقیام مخاطیب    ای یاری میی احکام شرعی است، این اصول، به بندهمقام گوینده

 تا گفتار و کلام شارع را بشناسد.   ،قرار دارد
کننید کیه ریاهر    دارد: این، اصول لفظی هستند که آن چیزی را اثبیات میی  مغنیه نیز بیان می

داند کند. وی اصالة الظهور را چارچوبی کلی مییر آن را نفی میکند و بکلام، بر آن، د لت می

ای که هیچ فقیهیی، نیه   است، به گونه گردد و اساس استنبا بدان بام میکه تمامی اصول لفظی 
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نگییرد و ام   در نظیر تواند در عملیات استنبا ، آن را تواند نسبت به آن جاهل باشد و نه میمی
 .( 28 ،الفقه فی ثوبه الجدید علم اصول ،مغنیهیاد ببرد )

 . ظهور سیاقی2
 آید: شود، سه مرحله به وجود میهنگامی که کلامی گفته می

بیرد،  ی د لت تصوری است؛ یعنی: مفردات و الفاری که گوینده به کار میی نخست، مرحله

مطابق آن معنایی است که در ذهن دارد. در این مرحله، لفظ، شامل آن معنایی اسیت کیه بیرای    
 آن، وضع شده است.  

ی اسیتعمالی میتکلم   ی دوم، د لت تصدیقی أوّلی است. این مرحله، کاشیف ام اراده مرحله
 ی خطور معنا به ذهن شنونده.  است؛ یعنی: اراده

ی جیدی  رسد. در ایین مرحلیه، اراده  لت تصدیقی ثانوی میی د سرانجام، نوبت به مرحله
ی جدی مورد نظر گوینده برای خطور معنا به ذهین شینونده   ؛ یعنی: ارادهشودمیمتکلم کشف 

ی آخر، . این نکته، حائز اهمیت است که مرحله(184-185/ 1صدر، دروس فی علم ا صول، )
ی جیدی خیود را در قالیب جملیه،     ده، ارادهآید؛ چرا که گوینهمیشه در بیان جملات پدید می

 کند. برای شنونده، بیان می

 -شود که در کلامای دارای رهور لفظی خوانده میبا توجه به این مقدمه، آن معنای راهری
کنید. ایین رهیور    مودتر ام بقیه معانی، به ذهن، خطیور میی   -چه در مفردات و چه در جملات

فظ بر معنا، به سه بخش د لیتِ مطیابقی، تنیمنی و التزامیی     ی د لت للفظی، با توجه به نحوه
داننید  شود؛ هرچند برخی ام اصولیان، د لت تنمنی را در لفظ و جملیه جیایز نمیی   تقسیم می

 .  (1/476نایینی، )
نظیر   بنا برالبته،  –اصولیان، به آن چیزی که به د لت مطابقی و همچنین به د لت تنمنی 

نامنید؛ و آنچیه بیه    شود، منطیوق میی  ام کلام فهمیده می -( 290ردی، بروجبرخی ام اصولیان )
نامنید و لیذا رهیور لفظیی، در مباحیث عیام و       شود، مفهوم مید لت التزامی، ام کلام درک می

 .  گیردمیخاص، مطلق و مقید و مفاهیم، مورد بحث قرار 

همان معنی، مقصیود   کند وگوید و معنای آن را در نفس خود اراده میکلامی که متکلم می
باشد، رهوری را بیه دنبیال دارد کیه بیه آن سییاق ییا       جدی وی ام بیان آن الفا  و جملات می

منظور ام سیاق کلام، هر آن چیزی است که الفیا  کیلام، کاشیف ام آن    گویند. د لت سیاق می

ر آن واقیع  ای کیه کیلام د  ی متصله یا منفصله؛ و چه با رر  ممانی یا مکانیاست؛ چه با قرینه
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 .  شودمی
باشد، یا همان مدلول تصوری است و یا ام تطابقی بیه  بدین ترتیب، آنچه مقصود متکلم می

شود، و این تطابق نیز ام ریاهر سییاق   آید که بین مدلول تصوری و تصدیقی ایجاد میدست می
واهد، و قیول  گوید، همان را هم بخشود؛ به عبارتی دیگر، اگر گوینده، آنچه میکلام فهمیده می

کند که منظور متکلم، همان رهیور لفظیی   ی او، یکی باشد، سیاق کلام، بر این د لت میو اراده

توان دریافت که مراد متکلم، گاهی بیر ام رهور لفظی است؛ بدین ترتیب، با توجه به سیاق، می
 است.
حدیثه، با توجه به شود: إذهب إلی البحر فی کلّ یوم واستمع إلی برای مثال، وقتی گفته می 
ی بحر، معنیای لغیوی آن نیسیت، بلکیه مقصیود      کلمهم شود، مراد ای حدیث، فهمیده میکلمه

، منشأ د لت تصدیقی، رهور بنابراین؛ (143،صدر، المعالم الجدیدۀگوینده، شخص عالم است )
 . (1/186 ،همو، دروس فی علم ا صولسیاقی کلام است، نه وضع )

ی احسان و فقیر، ام نظر معنای لفظیی،  شود: أحسن إلی الفقیر، کلمهمیهمچنین وقتی گفته 
تنهیا نسیبت    -ی امیر اسیت  کیه صییغه   -ی أحسین روشن هستند؛ همچنین، رهور لفظی کلمیه 

ی ی أحسن، در طلب، ام هییأت و میاده  ی بین فاعل و مبدأ )فقیر( است؛ لذا رهور کلمهإرسالیه

ام رهیور سییاقی کیلام     -یعنی: طلیب  -حقیقت خارجی آید، بلکه مفهومِفعل امر به دست نمی
 .(1/221عراقی، شود )فهمیده می

(، رهیور سییاقی، قسییمِ منطیوق و     1/120مظفیر،  ر )بر خلا  نظر برخی ام اصولیان معاص
هم ، ، و به معنای اعمشودمیمفهوم کلام نیست، بلکه رهوری است که ام مجموع کلام فهمیده 

ی آن معنیایی اسیت کیه بیه د لیت التزامیی       ، و هم در بر دارنیده شامل رهور لفظی کلام است
شود؛ بدین ترتیب، هرچند سه د لت اقتنا، تنبییه و اشیاره،   بالمعنی ا عم، ام جمله، فهمیده می

ای ام قسییمِ  باشند، اما میر مجموعیه ی کلام میسیاق هاید لتلفظی نیستند و ام  هاید لتام 
 آیند. ر نمیمنطوق و مفهوم نیز به شما
 اقسام ظهور سیاقی 

 شود.رهور سیاقی، به دو قسم رهور سیاقی حالی و رهور سیاقی عرفی تقسیم می
 الف( رهور سیاقی حالی  

صیدر،  خواهید ) گوید همان را میرهور سیاقی حالی، به این معنا است که متکلم، آنچه می

توان گفت: هرگاه میتکلم،  ، می(. در توضی  این رهور سیاقی 207/  1دروس فی علم ا صول، 
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شود، برای نفس ماهیت )طبیعت بمیاهی  گوید، لفیظی که در موضیوع حکم آورده میسخن می
هی( وضع شده است و در این رهور دارد که این ماهیت، به تنهیایی و بیدون دخالیت قییدی،     

بیود کیه    دهد؛ بنابراین، حکم در تمامی مواردی ثابت خواهید تمام موضوع حکم را تشکیل می
(. به خیاطر همیین، رهیور    3/433حکیم، منتقی ا صول، ماهیت مورد نظر، در آن، یافت شود )

 (.1/213صدر، دروس فی علم ا صول، ) اندنامیدهحالی سیاقی را اطلاق لفظی 

 ب( رهور سیاقی عرفی   
بییان  این رهور، بر این مبنا است که متکلم، در مقام بیان تمام مراد خود است و قیدی هیم  

باشد و همان معنای مطلقی کیه  آورد، مقصود جدی او نمیکند؛ بنابراین، آنچه در کلام نمینمی
 (. 208/ 1همان، باشد )مدلول تصوری است، مقصودِ مدلول تصدیقی متکلم هم می

شود و گیاه متفیاوت؛ در میواردی کیه ایین دو      رهور لفظی، گاه با رهور سیاقی، یکسان می
متفاوت هستند، این، رهور لفظی است که بیر رهیور    یکدیگررهور، با وجود وحدت متعلق، با 

 است.   ترقوی؛ میرا رهور لفظی، ام رهور سیاقی، شودمیسیاقی، مقدم 
، بیر  ی رهیور سییاقی  ی دوم، بیر پاییه  برای نمونه، در عبارت: صم یوماً، صم یومیاً، جملیه  

تأسیس، د لت دارد؛ یعنی شخص، باید دو روم، رومه بگیرد، اما ام آنجا که رهور لفظی مقیدم  

ی دوم، فقیط بیرای تأکیید اسیت، نیه تأسییس، و وریفیه        شود، بر اساس رهور لفظی، جملهمی
 (. 1/492نایینی، مخاطب، این است که فقط، ی  روم، رومه بگیرد )

کیه ما را برای دسیت ییابی بیه مقصییود شیارع در مقیام       بدیین ترتییب، یکیی ام قرائنیی 
ی ویژه، به رهیور لفظیی و بیه خصیوص رهیور      رساند، توجهی حکم شرعی، یاری میگوینده

ی خاص، دسترسی به مقصود واقعی شارع، امکیان  سیاقی کلام وی است؛ میرا بدون این توجه
 پذیر نخواهد بود.

 . فهم عرفی و اجتماعی3 
ن ابزارهایی است که در فهم کلام شارع تأثیر گذار اسیت؛ مییرا نقشیی کیه     عر  ام مهمتری

گیردد و  میی ر کند، به رهور لفظی کلام، منجی عر  در تشخیص مفهوم و معنای الفا  ایفاء می

پردامد، رهور سیاقی را رقیم  هرگاه عر ، به کشف و تطابق بیین مفهوم لفظ و مصادییق آن می
 . مندمی

یی  ام  هیچ ا خورد، امی امامیه، استناد به عر ، به وفور به چشم میدر کتب فقهی و اصول

/ 11نجفیی،  کنید ) آنان، عر  را منبعی مستقل برای به دست آوردن حکم شرعی، معرفی نمیی 



            15                                   مبانی، کارکرد ؛ی فهم اجتماعی نصوصنظریه                    1391 پاییز

-(، البته اگر عر  عام، همان سییره423، ا صول العامة للفقه المقارن، حکیم، 40/500 ،65-64

توان آن را کاشف ام حکم شرعی دانست، ولی بیا در  ن جهت، میی عقلائییه دانسته شود، ام ای

تیوان گفیت: کیارکرد عیر ، تنهیا در      نظر گرفتن میزان کاربرد این اصطلاح توسط علماء، میی 
ی نفیوذ عیر ، طبیق    ی عقلائیه نیست؛ به بیان دیگر، باید گفت: حیومه ی اِعمال سیرهمحدوده

ی ی اعِمیال سییره  انید، وسییع تیر ام گسیتره    کیرده  خود به آن استناد هایکتابآنچه فقهاء، در 

ی عقلائییه، اثبیات نمیود، بیرای     توان طبق سیرهعقلائییه است؛ یعنی: علاوه بر احیکامی که می
اند و به همین دلیل است که تشخیص موضوع و مفاهیم حکم شرعی نیز ام عر  استفاده نموده

ه اسیت؛ بیرای نمونیه، وحیید بهبهیانی، مرجیع       این واژه، در آثار ایشان، بسیار به کار گرفته شد
دانید و قائیل اسیت: در ایین میوارد،      میی ت تشخیص موضوعات را در بیر عبادات، عر  و لغ

(. صیاحب جیواهر نییز    145وحیید بهبهیانی، ص   خروج ام مدلول لغوی و عرفی جایز نیست )
   (.14/305داند که حقیقت شرعیه ندارد )نجفی، عر  را در هر موضوعی حجت می

رسد، این است که کارکرد عر ، در دست ییابی بیه حکیم شیرعی،     پرسشی که به ذهن می
تیوان فهمیید   ی کارکرد عر ، برای ما مشیخص نگیردد، نمیی   چگونه است؟ تا ممانی که نحوه

 نمایند.ای، ام عر ، استفاده میفقهاء، در چه محدوده

رهور عرفی آشنا شد. در تعرییف  برای پاسخ به این پرسش، باید با معنا و کاربرد اصطلاح  
ی ام رهور عرفی، گفته شده است: رهور عرفی، یعنی: آنچیه عیر  عیام ام کیلام صیادر شیده      

. بنا بر این رهور عرفیی را ابیزاری   (1/38صدر، دروس فی علم ا صول، فهمد )معصوم )ع( می
 اند. برای تطبیق بین رهور لفظی و رهور سیاقی دانسته

گیرد، دیین  میت برحسب رهور عرفی، به ذهن مخاطب، سبق، لفظ دَین برای مثال، آنچه ام
مالی است، نه مطلق واجبات الهی و حقوق خداوندی؛ هرچند در برخی روایات، لفظِ دین، بیر  

 (. 1/360خویی، الصوم، حج اطلاق شده است که ام واجبات الهی است )
توان بیا  (، می31 ،المعالم الجدیدۀ، صدربنا بر این، هرگاه رهور عرفی، حجت دانسته شود )

استناد به رهور عرفی سیاق کلام، حکم شرعی را ام خطابیات، اسیتخراج کیرد؛ میثلاً، در بیاب      

معاملات، دلیلی ثابت نکرده است که مطلق تصر ، موجب مسقط خیار نیست، اما هیر ممیان،   
شود، بیدان، حکیم   رهور عرفیی بر این، د لت داشتیه باشد که تصر ، موجب اسقا  خیار می

 (. 338/ 6خویی، مصباح الفقاهة، داده خواهد شد؛ و گر نه تصر ، مسقط خیار نخواهد بود )

فقیه  ، حسیینی روحیانی  شود: میزان، در اقرار، رهور عرفیی کیلام اسیت )   همچنین گفته می
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 (. 20/214الصادق، 
توانید دیگیری   مینظر فقهاء، وکیل ن بر اساسای در باب وکالت است؛ ی سوم، مسألهنمونه

را در کاری که وکیل شده است، ام طر  خود یا میوکلش وکییل کنید، مگیر اینکیه ام جانیب       
موکل، مأذون باشد. اما در جایی که موکل، به وکیل، به طور مطلق اذن دهد، در تعیین اینکه آییا  
ر اذن موکل برای وکیل کردن دیگری، ام طر  خود موکل است؛ یا ام طر  وکیل، ملاک، رهو

 (.  2/118گلپایگانی، هدیة العباد، ی مقام باشد )عرفی است؛ هرچند به قرینه
ی جملیه، بیر   بنابراین، رهور عرفی، خواه ام الفا  کلام به دست آیید و خیواه ام مجموعیه   

 رهور سیاقی کلام، د لت دارد. 
ه ای کیه ام وضیع لغیوی و لفیظ بی     اگر برای کلام، دو رهور عرفی باشد، یکی، رهور عرفی

ای که به هنگام همراه شدن کیلام بیا قیرائن خیارجی، بیه      آید، و دیگری، رهور عرفیدست می
گویند، این رهیور خیارجی )رهیور عرفیی     آید که اصطلاحاً به آن، رهور خارجی میدست می

 . شودمیدوم( است که بر رهور عرفی لفظی، مقدم 
صیی کیه، مسیتحق صیدقه     حجاج آمده است: مردی بیه شخ ی إبنبرای نمونه، در صحیحه

-خواهد پول را در موارد مصر  مکات، خرج کنید. ابین  دهد و ام او میاست، مقداری پول می

پرسد: آیا برای این شخص، جایز است که ام این پول، بیرای خیود   حجاج ام امام کارم )ع( می
کالی نیدارد،  ( در جواب می فرمایند: اگر این پول را برای خودش بردارد، اش)عنیز بردارد؟ امام 

دهد؛ ولی اگر صاحب پول به او امر کند که پول را در میواردی مصیر    چنان که به دیگران می
تواند ام آن پول، برای خودش بیردارد؛ مگیر بیا اذن    برد، شخص مستحق، نمیکند که او نام می

 (. 3، ح 9/288حر عاملی، صاحب آن )
شیود وقتیی صیاحب پیول، ام مسیتحق      یبا توجه به قرائن خارجی همراه با کلام، فهمیده م

خواهد که پول را در جایگاه و موارد مخصوص خودش، صیر  کنید، لفیظ، بیر ایین إذن،      می
تواند هم پول را به دیگری بدهد و هم خودش ام آن بیردارد،  کند که این شخص مید لت می

موارد، رهور هرچند رهور عرفی لفظی، بدون قرائن خارجی، بر عکس آن، د لت دارد. در این 

 (.4/361انصاری، المکاسب، ) شودمیخارجی، بر رهور عرفی لفظی، مقدم 
بنابراین، باید گفت: کاربرد اساسی عر ، تشخیص یکی ام دو رهورِ لفظی و رهور سییاقی  
است و بر این اساس است که عالمان اصولی امامیه، در مباحث الفا  و رواهر، که ام مهمتیرین  

کننید  ترین منابع، در کشف حکم شرعی هستند، ام عیر ، اسیتفاده میی   مباحث اصولی و اصلی
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، 17المعیالم الجدییدۀ،    ،1/38، صدر، دروس فی علم ا صول، 1/169انصاری، فرائد ا صول، )
؛ حسیینی  1/277؛ گلپایگیانی، افاضیة العوائید،    5/136، 243، 27/ 2، 23/ 1خویی، محاضیرات،  

 (. 326؛ فنلی، 1/120روحانی، مبدۀ ا صول، 
ی خیود را بنیا نهیاده    ای است که مغنیه بر اسیاس آن، نظرییه  عر ، یکی ام مهمترین مبانی

است. وی، اگرچه مانند دیگر فقهای امامیه، قائل است: عر ، ذاتاً منبعیی بیرای تشیریع حکیم     

ی عقلاء، شکل گیرد، چون مطیابق بیا امنیاء    شرعی، نیست و اگر حکم شرعی بر اساس سیره
فقیه اممیام جعفیر    ، مغنیهآن حکم، در واقع عمل به سنت است ) بر اساسد، عمل باششارع می

در موضوعات عرفی، عمل به عر ، نییامی   نمایدمی(، اما به صراحت بیان 6/123الصادق )ع(، 
به تقریر شارع ندارد؛ چرا که دست یابی به امناء شارع، در این ممینه، تحصیل حاصل خواهید  

 بود.  
ی کیلام، بیر   کند، در مواردی که تشخیص موضیوع و مقصیود گوینیده   می البته، وی اضافه

کنید و شیرطی بیر    باشد، هرگاه شارع،  مم ببیند، در عر  تصر  میی عر ، واگذار میعهده
(. بیه  222کند )مغنیه، علم اصول الفقه فی ثوبه الجدیید،  افزاید، یا کمی آن را محدود میآن می

 شود.  ی خود، برای عر ، نقشی ملاثر، قائل میهمین ترتیب، او در کتاب اصول

به نظر او، در مبحث عبادات که توقیفی است اگر امکیان حمیل کلمیه، بیر معنیای شیرعی       
و اگیر ایین    فهمید میوجود نداشته باشد، باید کلمه را به معنایی بر گرداند که عر  عام، ام آن 

 (. 30ید )همان،مورد، ممکن نباشد، آن گاه به معنای لغوی، نوبت خواهد رس
مگر مواردی که با نص صری ، ام آن خیارج شیده    -اما در معاملات که تمامأ امنایی است

وفْوُاْ أَ»ی شریفه: ی عر  است. مغنیه، در تفسیر آیهتعیین موضوع حکم شرعی، بر عهده -باشد
-40ننید )همیان،   داگوید: به هر آنچه عمل کنید که مردم، آن را عقید می( می1مائده:) «دبِالْعُقوُ
41 .) 

همچنین در مبحث تخصیص عام با مفهوم مخالف، او اعتقاد دارد: ممیانی کیه نسیبت بیین     
ی رهور عامِ منطوقی، مهم نیسیت، بلکیه همیین کیه     مطلق باشد، درجه و خصوصعموم  هاآن

 ای برای دریافت مراد ام منطوق دلیلی دیگر اسیت، قرینیه،  عر ، دریابد مفهوم ی  دلیل، قرینه
بیه طیور عیام گفتیه     خیورد؛ میثلاً، وقتیی    شود و عام، با مفهوم مخالف، تخصیص میی مقدم می

بنا بر حجییت   -شود: فی سائمة الغنم مکاۀ دیگر گفته می ایدر جملهشود: فی الغنم مکاۀ، و می

  (.187همان، ) خوردمیشود و عام با آن تخصیص مفهوم، مقدم می –مفهوم وصف 
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ی فهیم  سیامد، نظیر وی دربیاره   غنیه را ام دیگر فقهاء، متمایز میم، آنچه در خصوص عر 
ای مسائل، بیا قیرار دادن عیر ، در کنیار عنصیر      اجتماعی عر  است. در دیدگاه وی، در پاره

نوعی فهم اجتماعی، ام راهر کلام شیارع   -همچون توجه به تغییرات ممانی و مکانی -دیگری 
 گردد.  م شرعی بر اساس مقتنیات هر عصر میآید که عامل به وجود آمدن حکپدید می
 میان حکم و موضوع   هایمناسبت.  4

میان حکم و موضوع، این است که هنگام شینیدن حکمیی شیرعی،     هایمناسبتمقصود ام 
شود، به گونیه  برای شکل گرفتن چنین حکمی، به ذهن افراد، متبادر می هاییملاکو  هامناسبت

، موجیب تخصییص حکیم ییا     هیا مناسبتآید. این عرفی در میای که به صورت امر ارتکامی 
(، اگیر چیه بیشیتر در میوارد تعمییم،      1/228صدر، دروس فی علم ا صول، شود )تعمیم آن می

شیوند  ی لبّی متصل به دلییل لفظیی محسیوب میی    ، ی  نوع، قرینههامناسبتکاربرد دارند. این 
دهند که بر برای دلیل لفظی تشکیل می ( و رهوری1/53همو، بحوث فی شرح العروۀ الوثقی، )

اساس اصل عقلایی حجیت رواهر، تخصیص حکم یا تعمییم آن، بیرای مخاطیب نییز حجیت      
 خواهد بود.  

ی بسیل، ام نظیر لغیوی، بیه     شود: إبسیل ثوبی  إذا أصیابه البیول، واژه    ممانی که گفته می

شیود، آنچیه   ارت مواجه میشود، اما ممانی که عر  با این عباستعمال هر نوع مایعی اطلاق می
، حکم مذکور، تنها به ی  حالت خاص )شستشیو  بنابراینفهمد، شستشو با آب است؛ ام آن می

بیان حکم آب مشی  آلیوده بیه    ر شود؛ در مقابل، وقتی دبا آب(، و نه با هر مایعی، محدود می
ی آبی نیز جیاری  شود:   تتوضّأ منها و  تشرب، عر ، این حکم را براای خون، گفته میقطره
باشد و با نجاستی برخورد داشته اسیت؛ یعنیی: در ایین مثیال،     داند که مثلاً، در تنگ آب میمی

هرچند عنوانی خاص، موضوع حکم واقع شده است، اما عر ، آن را تنهیا، مثیالی بیرای یی      
 (.  1/228همو، دروس فی علم ا صول، آورد )حکم کلی و عنوانی عام به شمار می

میان حکم و موضوع اسیت، امیا اینکیه     هایمناسبترو، عر ، مهمترین عامل ایجاد ام این 
توان بیه  می، کندی کلی یا جزئی ایجاد میعر ، بر چه اساسی، بین حکم و موضوع، ی  رابطه

 دو عامل مهم میر اشاره کرد: 
 الف( تأثیر زمان و مکان بر استنباط حکم شرعی 

رگونی شیوه های منیدگی و اوضیاع اجتمیاعی، فرهنگیی،     موقعیت جامعه انسانی، بر اثر دگ

اقتصادی، سیاسی و نظامی، در رر  ممانی و مکانی، در حال تغییر است. شیریعت اسیلام کیه    
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جدید نیز باشید و اینجاسیت کیه بحیث      هایوضعیتی جاودانگی دارد، باید پاسخگوی داعیه
ایین مبحیث گسیترده، آنچیه بیه      شود. در تأثیر ممان و مکان بر استنبا  حکم شرعی مطرح می

ی یی  حکیم   تواند محدودهموضوع تحقیق مرتبط است، این است که چگونه ممان و مکان می
شرعی را توسعه دهد، یا تنییق کند، یا حتی حکمی را دگرگون سامد که در نص آمیده اسیت؛   

 ای مخالف با حکم اول دست یافت؟  ای که به نتیجهبه گونه

ظر داشت که تشیریع احکیام جدیید، امکیان پیذیر نیسیت؛ مییرا اوً ،        این نکته را باید در ن
تشریع، تنها به خداوند باری تعالی اختصاص دارد؛ و ثانیاً، اسلام، که دینی ماندگار و همیشیگی  
است، احکام مورد نظر اجتماع بشری را در بعدِ فردی و اجتماعی، به طور تمام و کمیال، بییان   

 کرده است.  
احکیام شیرعی،    ،ود، این نیست که بر اثر تحیول و تطیور تیاریخی جامعیه    بنا بر این، مقص

هماهنگ با این تحو ت، تغییر یابند، بلکه منظیور ام تیأثیر ممیان و مکیان، ایین اسیت کیه در        
تواند بر حکم شرعی صادر شده، اِعمال نظیر  ی شارع، میی موضوعاتی که عر  با اجامهحیطه

ند باعث تغییر در احکام شرعی شوند؛ به بیانی دیگر، با توجیه  تواداشته باشد، ممان و مکان، می
کند کیه بیر اسیاس آن،    به عنصر ممان و مکان، عر ، مناسبتی را بین حکم و موضوع درک می

 ی حکم شرعی را توسعه دهد، یا محدود کند، یا حتی حکم را تغییر دهد. تواند دایرهمی
د است و با این تحقیق، ارتبا  دارد، شامل توجه به این نکته، ضروری است که آنچه مقصو

ای نخواهد بود که ام و یت معصوم )ع( یا حاکم اسلامی ناشی اسیت و بیرای   احکام حکومتی
شود. همچنین مواردی که تشریع اولی، مشتمل بر تغییر حکیم،  ی جامعه وضع میحفظ و اداره

همچون مختلف بیودن حکیم    باشد، ام محل بحث، خارج است؛ لذا مسائلیدر شرایط دیگر می
در پیی تحقیق عنیاوین ثیانوی،     م شرعی در سرممین اسلامی بیا سیرممین کفیر، و تغیییر احکیا     

 ی فهم اجتماعی نصوص ندارند.  جایگاهی در نظریه
ممان و مکان، ام سه جهت، بر دگرگونی احکام تأثیرگذارند و باعث ایجاد برداشتی عرفی و 

گردند: تغیییر دادن موضیوعات احکیام، تبیدیل     موضوع میبه وجود آمدن مناسبت بین حکم و 

ی ملاک، نسبت به ملاک موجود در ممیان تشیریع   های دیگر و توسعههای حکم به ملاکملاک
 حکم.  

ی چیزهیایی کیه   ای دارد. وی قائل اسیت: همیه  ی ویژهمغنیه، به عنصر ممان و مکان، توجه

و در حال تحول و دگرگونی هسیتند. اگیر در   پیرامون ما و در درون ما وجود دارد، در حرکت 
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گذشته، به دلیل هماهنگی و تطیابق نسیبی شیرایط منیدگی بیا شیرع و احکیام و نصیوص آن،         
ی فقهیی، اسیتنبا    ی چهارگانهای را ام منابع و ادلهحکم مسأله توانستندمیمجتهدان، به آسانی 

باید ام درک و بیینش دینیی بیا یی،    کنند، مجتهدان امرومی، علاوه بر دارا بودن شرائط اجتهاد، 
مغنییه،  ای آگاه باشند که در اطرافشان در جریان است )به حوادث و حقایق مندگیو برخوردار 

 (. 131رویکردی دوباره به اسلام، 

دانید؛ چیرا کیه در    با توجه به همین دیدگاه است که مغنیه، مجسیمه سیامی را حیرام نمیی    
د یا قرب به پروردگار بود و یا برای تشبیه به خدا استفاده گذشته، وسیله ای برای معرفی خداون

. او ام فقیهان معاصیر  (127-126همان، شد، در حال حاضر، ملاکِ حرمت آن، وجود ندارد )می
خواهد با نگاهی درست به شریعت اسلامی و نصوص دینی، مسائل جدیدی را حل نماینید  می

   (.128-126همان، که برای بشر پیش آمده است )
 ب( کشف مقاصد شریعت  
متعیددی که برای مقیاصیید شریعییت بیییان شیده      هایتقسیمصیر  نظیر ام تعیاریف و 

(، بایید گفیت: مقاصید شیریعت،     ، شاطبی، سراسیر جلید دوم  1029-2/1017حییلی، )ماسیت 
آیات، روایات و عقل، برای کلیت دین و تشریع مقیررات، بیه    بر اساساهدا  کلانی است که 

آید. پنج اصلِ: حفظ دین، جان، مال، عقل و نسل، مواردی هستند که مقاصد شیریعت  دست می
 شوند و در خلال چند قرن، بین فقهاء، اعم ام سنی و شیعه، شهرت دارد.دانسته می

ی ی مصیال  مرسیله  مسألیهر پایه و رکین، د تریناصلیباید اذعان کرد که مقاصد شریعت، 
فقهایی کیه افِتیاء مسیتند بیه استصیلاح را      ی گونه ای که حتشود؛ به اهیل سنت، محسیوب می

دانند که مطابق با مقاصد شیریعت و قطعیی   ی مصلحتی جایز میقبول ندارند، تشریع را بر پایه
 (.  174-173زالی، )باست 

در فقه اهل سنت، مقاصد شریعت، منبعی مستقل برای دست یابی به حکیم شیرعی لحیا     
این مقاصد، در دلیلی است )مصیال  مرسیله( کیه حجییت آن قابیل      شود، هرچند استفاده ام می

 .بردمیاثبات نیست و ما را به سوی قیاس و مصلحت رنی بیر معتبر، پیش 

در فقه امامیه، این، مسلم است که مقاصد شریعت، هییچ گیاه ام منیابع اسیتنبا  محسیوب       
نشده است. ام سویی دیگر، شاهد این هستیم که فقیهان امامیه، در عملیات اجتهیاد خیویش، در   
بسیاری موارد، با استناد به عناوین ثانوی و احکام حکومتی، به تغیییر، ییا تعمییم و ییا تحدیید      

منند. فقهای امامیه، ام آن جهت در فتیاوی خیود، بیه ایین       موضوع، دست میحکم شرعی ی
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 ی معتبر، قطعی است. ها بر اساس ادلهکنند که اعتقاد دارند حجیت آنعناوین استناد می
ی پاییه ر شود که عنیاوین ثیانوی و احکیام حکیومتی، بی     بنابراین، با اندکی تأمل، معلیوم می

و هرچند، امامیه، مقاصد شیریعت را ام منیابع اسیتنبا  احکیام      اندمقاصد شریعت، شکل گرفته
 نمایند. دانند، اما به طور بیر مستقیم و محدود، در تبیین حکم شرعی، ام آن، استفاده مینمی

آنچه در بحث کنونی، اهمیت دارد، این است که نقش مقاصد شیریعت در اسیتنبا  حکیم،    

-کشیده شود، تنها، به عناوین ثانوی محدود نمیی ی قیاس و مصلحت رنی بدون اینکه به ورطه

 بر اساستوانید می، هرگاه فقیه با توجه به این مقاصد، به سراغ متن نصوص برود چرا کهشود؛ 
، مناسبیت میان حکیم و موضیوع را کشیف نماید و به تبع کشف این مناسبت، آن حکیم  هاآن

ین اساس است کیه مقاصید شیریعت، ام    را تعمیم دهد، یا به مواردی خاص تحدید کند. بر هم
 .  شودمیمبانی نظری فهم اجتماعی نصوص، محسوب 

ی فهیم  برای روشن شدن مقصود، باید گفت: مقاصد شریعت، ام جهت ماهوی، بیر نظرییه  
 اجتماعی، نصوص تأثیر گذارند. 

بیا  شیود،  میی ه اینکه با استناد به عناوین ثانوی، به تعمیم یا تحدید ی  حکم شرعی پرداخت
ی این مسأله، متفاوت و مغایر است که با استناد به مناسبت میان حکیم و موضیوع کیه بیر پاییه     

 شود.  مقاصد شریعت است، به تعمیم یا تحدید ی  حکم شرعی روی آورده می
انید،  هایی که در این ممینه وارد شیده ی حرمت احتکار، هرچند روایتبرای مثال، در مسأله
دهند؛ گنیدم، جیو، خرمیا، روبین میایع، روبین جامید و        تصاص میاحتکار را به شش چیز اخ

هیا و  سایر خوراکی ،ی اضطرار(، اما برخی ام فقهاء، بر پایه10ح  ،17/426، حر عاملیکشمش )
هر نوع نوشیدنی، پوشاک و امثال آن را که مورد نیام میردم اسیت و ذخییره کیردن آن موجیب      

بنیا بیر ایین، حکیم     . (22/483دانند )نجفیی،  می شود، مانند موارد فوقحرج و سختی مردم می
 ی این موارد، حکمی ثانوی خواهد بود.  حرمت احتکار در همه

ی احتکار وارد شده است، چنیین نتیجیه بگییریم کیه     اما اگر با بررسی احادیثی که در ممینه
ها، ام مواردی هستند کیه در ممیان خیود، جایگیاه خاصیی      ی مذکور در روایتگانهموارد شش

؛ لذا به دلیل کردندمیداشتند و نقشی مهم در تثبیت موقعیت اجتماعی و تمدنی هر کشور ایفاء 
اینکه یکی ام مقاصد شریعت، حفظ نظام اسیلامی و نفیوس انسیانی اسیت، حکیم بیه تحیریم        

مقاصید شیریعت، مناسیبت مییان حکیم      توان گفت: احتکار چنین کا هایی داده شده است، می

تیوان  سامد و بر اساس همین مناسبییت، میی  را روشن می ه(گانوارد شش)مو موضوع  م(حری)ت
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حکم تحریم احتکار را به تمامی مواردی تعمیم داد که موجب به خطر افتادن کیان اسلامیی ییا  
ی میواردی چیون اقیلام    شود؛ در نتیجه، حکمِ تحریم احتیکارِ برای اسلامی مینفیوس جامیعه

های علیمی، حکییمی  خیوراکی و پوشاکی، مواد میورد نییام در صنایع، سلاح و حتیی فناوری
آیید )مغنییه،   شود که ام تفسیر متن نص، به دست میثانیوی نیست، بلیکه حکیم اولی تلقی می

-اس نظریهتوان گفت: بر اس(. در ی  جمع بندی می145-3/141فقه ا مام جعفر الصادق )ع(، 

هیای مییان حکیم و موضیوعِ     ی مغنیه، مقاصد شریعت، در کنار عنصر ممان و مکیان، مناسیبت  
ی شود که بر پاییه ها، سبب ایجادِ عرفی میکند. کشف این مناسبتنصوص شرعی را کشف می

آید. این رهور عرفی جدید، ممانی که آن، رهوری جدید برای متن نص مورد نظر، به وجود می
کیه   سامدمیگیرد، این نکته را برای فقیه روشن های لفظی و سیاقی کلام قرار مید لتدر کنار 

ام نص، الغیای خصوصییت کنید و بیه تعمییم       تواندمیبا توجه به نصی که در اختیار دارد، آیا 
ها رو به رو است، یا اینکه بایید  حکم، به موارد بیر منصوصی بپردامد که در عصر خویش با آن

 نچه اکتفاء نماید که در نص ذکر شده است؟  تنها به آ
 

 کارکرد نظریه
سیامد. مهمتیرین   ی کارکرد آن را مشیخص میی  ی اِعمال و مصادیق ی  نظریه، شیوهگستره

ی مغنیه، تمایز بین اجتهاد در تفسیر نص و اجتهاد در مقابل نص و تعییین عملیی   کارکرد نظریه
ی خیود را  هیای عینیی، نظرییه   ی ملاک، با ارائهی اعمال این دو نوع اجتهاد است. ویمحدوده

 رساند. های نظری، به سط  کارآیی و کارآمدی میفارغ ام جاذبه
 

 نظریه سنگ بنای
ای ام نصیوص  ی فهم اجتماعی نصیوص، در چیه محیدوده   برای اینکه مشخص شود نظریه

اسیاس دلییل    کند، ابتداء، باید اقسام نصوص دینی را شناخت. احکامی کیه بیر  شرعی عمل می
ی شیوند. آنچیه در تبییین گسیتره    های مختلفی، دسته بندی میآیند، ام جنبهشرعی به دست می

ی سه نیوع طبقیه بنیدی ام سیوی مغنییه      ی فهم اجتماعی نصوص، دخالت دارد، ملاحظهنظریه
 :دهدمیی وی را تشکیل نظریه سنگ بنایاست که 
 . احکام تأسیسی و امضایی   1

ای نورهور باشد و قبیل ام  باشد، پدییدهکه بر اسیاس دلیلی شیرعی میهرگاه حکم شرعی 
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جعل کرده باشید، حکیم ییاد شیده را      ابتداًجعل شارع، در میان مردم رایج نباشد و شارع آن را 
اگر عملی که حکم شرعی برای آن بیان شیده اسیت، پییش ام     ،حکم تأسیسی گویند؛ در مقابل

عل کند، در بین مردم، شناخته شده باشد و شیارع نییز آن را   اینکه شارع، حجیت را برای آن، ج
تأیید نماید، هر چند این تأیید، با سکوت و عدم نهی ام آن باشد، حکم شیرعی مربیو  بیه آن    

 (. 70مشکینی، د )نامنعمل را حکم امنایی می

د، بر اساس این تعریف، هرگاه عملی در میان مردم رایج باشد، ولی شارع، آن را تغیییر دهی  
در بخش احکام امنایی، قرار نخواهد گرفت؛ مثلاً، نمام، ی  حکم تأسیسی، و بیع، ی  حکیم  
-امنایی است، اما حرمت ربا، با وجود رواج ربا در میان مردم، ام احکام تأسیسی به شمار میی 

 رود؛ نه امنایی. 
شود که های اصولی و فقهی، دو اصطلاح توقیفی و بیر توقیفی، مشاهده میدر برخی کتاب

همین معنای تأسیسی و امنایی را دارند؛ به احکامی که بیر اسیاس یی  نیص شیرعی، شیکل       
هیا را شیکل نیداده    شود و به احکامی که شارع حقیقیت آن گرفته باشند، امور توقیفی، گفته می

، امیور  اندکردهباشد، بلکه قبل ام آمدن شریعت نیز رایج بودند و با عدم منع شارع، حجیت پیدا 
فقه ا مام جعفر الصادق )ع(، ، ، مغنیه2/202، خمینی، 3/194نایینی، ) شودمیتوقیفی، گفته  بیر

3/16  .) 
ام آنجا که همگی احکام فقهی، یا تکلیفی هستند یا وضعی، با توجیه بیه تعریفیی کیه در       

توان چنین نتیجه گرفت کیه تمیامی احکیام    مورد تأسیسی یا امنایی بودن احکام گفته شد، می
لیفی، همچون عبادات، تأسیسی و بالب احکام وضعی، امنایی هسیتند، هرچنید بخشیی ام    تک

این احکام وضعی، بر اساس تأسیسی بودن موضوعِ خود، تأسیسی خواهند بود؛ میثلاً، سییادت   
، امری تأسیسی اسیت، امیا، در بحیث ملکییت     شودمیکه موضوع برای تمل  خمس محسوب 

 (.   4/388نایینی، ) آیدمیعقد، موضوعی امنایی به شمار 
 . احکام مستنبط از نص صریح و متن ظاهر  2 

گیرد، ام دو حالت، خیارج نیسیت؛ نیص    متن مبیّنی که به استناد آن، حکم شرعی، شکل می

-ای است که در آن، احتمال هیچ گونه تیأویلی نمیی  صریحی که د لت آن بر معنایش، به گونه

م آنچه که در خود متن آمده است؛ و دیگری، میتن ریاهری   رود و بر چیزی د لت ندارد، بیر ا
رود و بیه سبییب   میی ا هی نحوی که احتمال تغییر در مورد آنباشد، به که د لت آن، راهری می

 (.  233-232مشکینی، باشد )قرائن لفظی و لبّی، د لت متن بر معنایی دیگر هم قابل قبول می
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توان وجوب را بر اباحه، ییا إکیرام   اکرامُ میدٍ، نمیشیود: یجب برای نمونه، وقیتی گفیته می
 «عأحَیَل  اللیّهُ البَْییْ   »شود: را بر اهانت، یا مید را بر دشمن وی حمل کرد، اما ممانی که گفتیه می

تواند به سبب قرائنی، محدود یا مقییّد  شود، می(، اطلاقی که ام لفظ البیع، فهمیده می275)بقره: 
 که ام راهر این کلام پیداست، قابل تأویل و تقیید نیز خواهد بود.  شود؛ پس، معنای مطلقی

 . احکام مربوط به طبیعت انسانی، حیثیت اجتماعی انسان و احکام آلی  3
انید و  ام دیدگاه مغنیه، برخی ام احکام شرعی، برای طبیعت انسان بما هو انسان، وضع شده

کند و ثابت است؛ مثلاً، احکامی چیون:  ییر نمیگاه تغبا تغییر ممان و مکان در طول اعصار، هیچ
وفای به شرو ، تحریم قتل و سرقت، احکامی همیشگی و تغییر ناپذیرنید،   ،رفع قلم ام مجنون

مغنییه،  مگر اینکه انسان، ام طبیعت انسانی خود خارج شود و به موجودی دیگر تبیدیل شیود )  
 (.234-233اصول ا ثبات، 

احکامی است که ام حیث اجتماعی بودن انسان و بیر اسیاس   قسمی دیگر ام احکام شرعی، 
مصال  مندگی اجتماعی او وضع شده است؛ ام این رو، هرگاه مصیال  اجتمیاعی انسیان تغیییر     

ی خیابان را کند، این احکام نیز بر اساس مصال  جدید شکل خواهد گرفت؛ برای نمونه، اندامه
ی آن، هفیت ذرع، تعییین شیده    اکیرم )ص(، انیدامه  مثال مد که در متن منقول ام پیامبر  توانمی

ی امیرومی نیسیت   (، اما در حال حاضر، پاسخگوی نیام جامعه1ح  ،18/455حر عاملی، )است 
 (.  235مغنیه، اصول امثبات، توان به مفاد آن عمل کرد )و نمی

نوع سوم ام احکام، احکامی است که نه برای طبیعت انسان وضع شیده اسیت و نیه بیرای     
باشید.  ای برای رسیدن به مقصودی دیگر میصال  اجتماعی او، بلکه احکامی هستند که وسیلهم

ی شیخصِ  وجوب عمل به قول فرد عادل و وجوب فحص چهیار سیاله، ام ممیانی کیه موجیه     
 هایی ام احکام قسم سوم هستند. کند، نمونهمفقود، برای طلاق، به قاضی رجوع می

و در میورد دوم، میدت تعییین     داننید میخت واقعیت و حق عقلاء، اولی را راهی برای شنا
 (.  236همان، شخص مفقود است )ی شده، به منظور یأس ام پیدای

 
 ی نظریهگستره -ب
 . احکام شرعی مبتنی بر نصوص قطعی1

هرگاه حکم شرعی، بر ی  نص قطعی، مبتنی باشد، موضیوع آن، خیواه در میورد طبیعیت     

انسانی باشد، یا مصال  اجتماعی او، باید به نص خاص، بسنده کیرد و هیر گونیه اقیدام بیرای      
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 باشد که ممنوع است.ای ام اجتهاد در مقابل نص میی موضوعِ حکم، گونهگسترش دایره
بلب احکام احوال شخصیه، جرم و مجامات و آییین دادرسیی،   احکام مربو  به عبادات و ا

 گیرند و بالباً احکام تأسیسی هستند.  در این قسمت جای می
اسیتفاده شیود، طیلاق ایجیاد     « أنتِ طالقٌ»هایی بیر ام مثلاً، در بحث طلاق، هرگاه ام صیغه

 -هیا  صییغه ن د؛ اینخواهد شد، هرچند سایر شرایط، فراهم باشد و موج قصد انشاء، داشته باش

کیل   و»ی أنت طالق را دارد، اما بر اساس نص صری : اگرچه همان معنای جمله -مانند: طلّقتُ ِ
ی أنیتِ طیالق را بیه    توان تأثیر جمله(، نمی1ح ، 22/41)حر عاملی، « ما سوی ذل  فهی ملغی

 جمله های مشابه، تعمیم داد.
 . احکام شرعی مبتنی بر متون ظاهری با موضوعِ طبیعت انسانی  2

هرگاه حکم شرعی بر اساس ی  نص قطعی، شکل نگرفته باشد، بلکه دلیل حکم، ام متون 
مبیّن راهری باشد، در صورتی که موضوع حکم، طبیعت انسانی باشد، باید به مفییاد روایییت،   

ای اجتهیاد  ی موضوعِ حکم، گونیه تنیییق دایره بسنیده کرد و هر گونه اقیدام برای گسترش یا
 در مقابل نص خواهد بود. در این حیالت، تفاوتیی میان احکام تأسیسی و امنایی نیست.

توان بیه دلییل   نمی ،برای مثال، در احکام سرقت که بر مبنای حکم تحریم آن بنا شده است

ه تغییری که مخالف ریاهر میتن   تحو ت ممانی و عصر کنونی، تغییری ایجاد نمود؛ میرا هرگون
 روایی باشد، اجتهاد در برابر نص خواهد بود.

 .احکام شرعی مبتنی بر متون ظاهری با موضوعِ مصالح اجتماعی انسان  3
هرگاه دلیل حکم، متن مبین راهری و موضوع حکم، مصال  اجتماعی انسیان باشید، فقییه،    

حت یاد شده، به تفسیر نیص بپیردامد و   تواند با اجتهاد خود و تشخیص موضوعِ واجد مصلمی
ی اِعمال حکم شرعی را تغییر دهد. ایین گونیه اسیتنبا ، اجتهیاد در     بر اساس این تفسیر، دامنه

 باشد.نمیی مقابل نص نیست. در این حالت نیز تفاوتی میان احکام تأسیسی و امنای
ی نصوص، در مورد ی فهم اجتماعمعاملات و عقود، ام مهمترین مصادیقی هستند که نظریه

ها، بالباً، احکامی امنایی هستند کیه بیر اسیاس مصیال  منیدگی      شود؛ میرا آنها جاری میآن

های میان حکم و موضیوع  تواند مناسبت. بنا بر این، عیر  میاندگرفتهاجتماعی انسانی، شکل 
 مرا کشف و بر اسیاس آن، ریهوری جدید برای متن رواییت بسیامد کیه خیود، دلیییل حییک      

بخشد و آن را بر مصیادیق جییدیدی تعمیییم    ی حکم را وسعت میباشد؛ رهوری که دایرهمی

 . دهدمی
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ی خود را در فروع فقهیی  مغنیه، در کتاب فقه ا مام جعفر الصادق )ع(، عملاً، کاربرد نظریه
 های مربو  به این قسمت، به شرح میر است:. برخی ام مثالدهدمینشان 

 روش اعیان نجس و متنجس الف( حلیت خرید و ف
ماننید: سیگ، خیوک،     -ائل است:آنچه موجب تحریم خرید و فروش اعیان نجیس ، قمغنیه

-شود، به این دلیل است که عوض، در برابر ی  منفعتِ حرام، پرداخت میمی -شراب و خون

ی ام چنین عوضی، اکلِ مال به باطل است؛ بنا بر این، آنچیه عیر ، ام نصیوص    شود و استفاده
کند، این است که تحریم، به ها یا اشیای متنجس، درک میی نجاستربو  به حرمت معاوضهم

برای چنین معاملاتی است؛ ام ایین رو، هرگیاه بیر ایین میوارد،       دلیل عدم وجود منفعت محللّه
ی آن نیز جایز خواهد بود )مغنیه، فقه ا میام جعفیر الصیادق    منافع حلالی مترتب باشد، معامله

(. بر اساس همین مبناست که خرید و فیروش سیگ شیکاری، سیگ گلیه و سیگ       3/121)ع(، 
 نگهبان، حلال خواهد بود. 

ها، یقین حاصل شود، توان گفت: هرگاه به منفعت حلال و مفید برای نجاستبنا بر این، می
به حلیت تبدیل خواهد شد و در عصر حاضر، حلیت خرید و فیروش  ، حکم حرمت بیع و هبه

 .  گیردمیی این حکم قرار ی عنو، در ممرهخون یا اهدا

 مصادیق مکات فطره  ب(
ی جنسِ مکات فطره، بر خلا  فقهای دیگر که قائلند: بهتر است مکات فطیره، ام  در مسأله

هیا آمیده   گوید: بعید نیست آنچیه در رواییت  گندم، جو، خرما و روبن پرداخت شود، مغنیه می
باشد و در ممان ما، بهتر است پرداخت فطره، ام موادی  است، به قوت بالب در آن دوران، نارر

 گیرد؛ هرچند مفادِ روایت نباشد. ی مردم قرار میباشد که بالباً مورد استفاده
در تحلیل این نظر، باید گفت: وجوب پرداخت مکات، برای مصال  اجتماعی انسان، وضیع  

ثر بیر تعیادل سیط  طبقیاتی،     های ملاشده است و شارع مقدس، ام آن، به صورت یکی ام اهرم
کند؛ بنابراین، هرچند مکات، ام احکام تأسیسی است، اما به دلیل تأثیر اجتمیاعی، بیر   استفاده می

 (.   2/104شود )همان، ی نظریه فهم اجتماعی نصوص، تفسیر میپایه

 ( احتکارج 
تشریع ای تأسیسی است که بر اساس مصال  مندگی اجتماعی انسان، حرمت احتکار، مسأله

پردامد و بر خلا  صیاحب جیواهر کیه بیر     شده است. مغنیه، به طور مبسو ، به این مسأله می

دهید، مغنییه،   اساس حکم ثانوی اضطرار، موارد احتکار را ام مصیادیق منصیوص، تسیری میی    
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داند، خواه به حد اضیطرار برسید، ییا    حرمت احتکار را شامل تمامی اجناس مورد نیام مردم می
 نرسد. 

میان حکیم حرمیت احتکیار و میوارد میذکور در       یام رابطه ،ی وی، عر ساس نظریهبر ا
کند که مصادیق منصوص در روایات، در ممان صدور روایات، حدیث، این نکته را برداشت می
شد؛ ام این میه ها در بامار، باعث اختلال در نظم و امنیت جامعمورد نیام مردم بود و فقدان آن

باشید کیه موجیب بیه خطیر      ، در حال حاضر، در مورد هر کا یی صادق میرو، حکم یاد شده
افتادن امنیت کشور، ایجاد رعب و ترس در جامعه و حتی آنچه موجب تسلط بیگانه بر کشیور  

د شود. وی قائل است: اسلحه، آهن، فو د، نفت و طلا ام مصیادیق جدیید احتکارنی   اسلامی می
 (.   145-3/142همان، )

 د( خیار تأخیر 
فقهاء، در بحث بیع و خیارات، با استناد به نصوص شرعی، برای خرید و فروش مواد فاسد 

ی مواد فاسید شیدنی، میدت خییار تیأخیر، بیر       نشدنی، سه روم، حق خیار قائلند، اما در معامله
 شود.  میر گیرند و فروشنده، متنراساس ممانی است که این مواد، در معرض فساد قرار می

آنچه در روایت آمده است که مدت خیار تأخیر را در مواد فاسد شیدنی، تیا شیبِ معاملیه،     

ها، شیر و چیزهایی نارر است که در ممیان امامیان   ها، سبزیکند، به موادی چون: میوهمعین می
ی ممانی معین ی  رومه، فسادپذیر بودند. به همین دلییل،  معصوم )ع(، معمو ً در همان فاصله

هستند که مدت  ها، تنها، مصادیقی برای این حکم کلیگوید: این مواد و ممان خیار آنمیمغنیه 
شود، بیه میدتی   خیار تأخیرِ، برای هر آن چیزی که ممان، باعث ام بین رفتن ارمش مالی آن می

 رود. بستگی دارد که پس ام آن مدت، ارمش جنس، ام بین می
شود که در روایت آمیده اسیت،   به موادی محدود نمیبنا بر این، مصادیق این حکم، نه تنها 

بلکه گذشت مدت مذکور در حدیث نیز، شر  نخواهد بود؛ ام این رو، اگر جنسی کیه معاملیه   
شود، در کمتر ام ی  ساعت، ارمش مالی خود را ام دست بدهد، خیار تأخیر آن نییز همیین   می

 مقدار است. 

هیای ممیان   عادتو ، متناسب با ررفیت اندگفتهنه مغنیه، قائل است: آنچه فقهاء، در این ممی
/ 3خودشان بود و ما نیز باید با توجه به نیام دوران خود، در این موضوع، فتیوا بیدهیم )همیان،    

202-203   .) 

شاید بتوان گفت: در این ممان که عصر سرعت در تبادل اطلاعات است، فروش اخبیار ییا   
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به شمار آیند؛ برای نمونه، کسیانی کیه امیرومه، در    کشفیات علمی، ام مصادیق جدید این حکم 
کنند، بیرای فیروش اخبیار و اطلاعیات برخیی      نگار یا عکاس مستقل، فعالیت میشغل رومنامه

تواننید میدت مییادی را بیرای بسیتن      ها به ممان، بستگی دارد، نمیی حوادث که ارمش مالی آن
 قرارداد، صبر کنند. 

ی تولیید یی  محصیول،    ها، به تحولی در ممینیه آن همین طور، کسانی که تحقیقات علمی

برای بستن قرارداد با ساممان یا شرکتی که توان تولید این محصول را  توانندنمیشود، منجر می
 دارد، مدت میادی را منتظر بمانند.

 هی( ربا بین مادر و فرمند
فرمنید اسیت. ام   یکی ام مواردی که ام حکم تحریم ربا، استثناء شده است، ربا بین پیدر و  

ی آنجا که این حکم، برخلا  اصل کلی حرمت مستفاد ام عموم کتاب اسیت، فقهیاء، بیر پاییه    
آن را شیامل مادر و و  اندپذیرفتهی اقتصار، استثنای یاد شده را تنها در مورد پدر و فرمند قاعده

 دانند. پدر رضیاعی نمی
-باشد، رابطهیل ربا بین پدر و فرمند میگوید: یقیناً، آنچه موجب تحلمغنیه، با صیراحت می

ی میذکور، بیین میادر و فرمنید     ی وجودی و پدری است که بین این دو، وجود دارد و رابطیه 

 ؛ بنابراین، عدم حرمت ربا بین مادر و فرمند هم وجود خواهد داشت.  تر استقوی
علیت ایین   ای کیه  شود؛ چیون رابطیه  دارد: این حکم شامل پدر رضاعی نمیوی، اذعان می

 (.  3/279همان، د )حکم است، بین پدر رضاعی و فرمند، وجود ندار
ی فهم اجتماعی نصوص، صیحی  خواهید بیود.    به هر تقدیر، این نظر، تنها بر اساس نظریه

ی پدری است، در نقدی بیر آن  پذیرفته شود مناسبت میان حکم مورد نظر و موضوع، رابطهر اگ
ناسبت میان حکم )حلیت( و موضوع )ربا میان پیدر و فرمنید(   توان گفت: آنچه دلیلِ برای ممی

قطعی نیست؛ مییرا روایتیی کیه بیه      -ی وجودی میان پدر و فرمند یعنی: رابطه -شودعنوان می
 ، هیچ د لتی بر این دلیل ندارد. شودمیاستناد آن، به عدم حرمت ربا بین پدر و فرمند، حکم 

مده است که ربیا، بیین میرد و فرمنیدش و بیین او و      در رواییت منقول ام امام صادق )ع( آ

آیید کیه تیو    و بین او و همسرش وجود ندارد. ربا در آنچه بین تو و کسی به وجود می اشبنده
 (. 3ح  ،18/135مالکش نیستی )حر عاملی، 

ی وجودی بین پدر و فرمنید، دلییل قطعیی صیدور ایین      در صورتی که پذیرفته شود رابطه

، باید در تمامی مصادیق مذکور در حدیث، مشترک باشد، حیال اینکیه در   حکم است، این دلیل
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مورد مولی و عبد و من و شوهر صادق نیست. بنابراین، اگر این دلیل، قطعیی و یقینیی نباشید،    
 شود. حکم عدم حرمت ربا، دیگر، شامل مادر و فرمند نمی

 و( سبق و رمایه
صادق )ع(، مبحثی است کیه مغنییه، در آن،   فقه ا مام جعفر الب مبحث سبق و رمایه در کتا

دهید. وی، قائیل اسیت: بیا     ی فهم اجتماعی نصوص را به تفصیل مورد بررسی قرار میی نظریه

ی بیین  توجه به اینکه دین اسلام و حفظ نظام اسلامی ام مقاصد شریعت اسیت، عیر ، رابطیه   
ی دفیاعی امیت   یهمشروعیت سبق و رمایه و مصادیقی که در روایت آمده اسیت، تقویییت بنیی   

یابید کیه موجیب ایجیاد     بیند؛ ام این رو، مشروعیت، در تمامی مصادیقی تعمیم میاسیلامی می
تواننید  هایی چون تییر انیدامی بیا اسیلحه و اتومبییل رانیی میی       شود؛ مسابقهآمادگی دفاعی می

 (. 4/236مغنیه، فقه ا مام جعفر الصادق )ع(،د )ی سبق و رمایه باشنمصادیق جدید مسأله
ی انفال که دفاع ام کیان اسلامی را ی  امر ثابت و همیشیگی  سوره 60ی بر اساس نص آیه

ای پنهیان و  ی میان حق و باطل، نه به صورت آشکار، بلکه به گونهکند، امرومه، مقابلهاعلام می
 و در قالب جنگ نرم در حال انجام است. اکنون، دیگر آمادگی دفاعی جامعه اسیلامی،  ،پیچیده

بلکه تمیامی ابزارهیایی کیه در ایین     ، تنها به صورت سخت افزاری و فیزیکی کافی نخواهد بود

گیرند که حفظ نظام و شیریعت اسیلام   ی مواردی قرار میجنگ عقیدتی تأثیر گذارند، در دایره
 بدان بستگی دارد. 

-ساخت رباتای و رایانه هایبامیاینترنتی، نرم افزارها و  هایسایتدر حال حاضر، نقش 

، امری بیر قابل و استعماریهای گوناگون، در ممینه سامی برای تسلط فرهنگی هایی با مهارت
ای، وبیلا  نویسیی و   تیوان گفیت: مسیابقات برنامیه نویسیی رایانیه      انکار است؛ بنا بر این، می

 تواند ام مصادیق امرومی این حکم به شمار آید. ربوکاپ، می
 . احکام شرعی آلی 4

، حکم شرعی، وسیله ای برای رسیدن به مقصود دیگیری باشید، قابیل تفسییر اسیت      هرگاه
(. این احکام، خواه تأسیسی باشند یا امنایی، چه ام حییث طبیعیت   236همو، اصول امثبات، )

ای برای رسییدن بیه   انسانی، وضع شده باشند یا به خاطر مصال  اجتماعی، به دلیل اینکه مقدمه
ی فهم اجتماعی نصوص، قابل تغیییر و تحیول هسیتند.    بر اساس نظریهباشند، مقصود شارع می
ی فهم اجتمیاعی نصیوص،   باشند که تأثیر نظریههایی ام احکام شرعی آلی میمسائل میر، نمونه

 مشهود است. هاآنبر تفسیر 
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 هارت اهل کتاب  ف( طال
باشیند؛  میی ه سیت ی طهارت یا عدم طهارت اهل کتاب، دو د: فقهاء، در مسألهگویدمیمغنیه 

 کنند و گروهی به طهارت.  ها حکم میگروهی به نجس بودن آن
کنید:  دهد و بییان میی  ها را مورد نقد قرار میی آنوی، با ذکر د یل قائلان به نجاست، ادله

دلیل قابل استنادی اعم ام نص، اجمیاع و عقیل، در دسیت نیسیت؛ در مقابیل، آنچیه ام ریاهر        

، این است که اهل کتاب، همانند مسلمانان، پیاک هسیتند و نجاسیت    شودها استنبا  میروایت
شود آنچه اجتناب ام اهل کتیاب  ها عرضی است؛ نه ذاتی. با دقت در مفاد روایات، معلوم میآن
اسیت کیه امکیان     -مانند: شراب، سگ و خوک  –شود، استفاده ام چیزهای نجس عث میارا ب

ای بیرای  هیا، وسییله  بیر ایین، حکیم بیه اجتنیاب ام آن     کنید؛ بنیا   ها را بیشتر مینجس شدن آن
هیا و رعاییت اصیول بهداشیتی     ی مسلمانان با نجاسیت جلوگیری ام استفاده و برخورد نادانسته

 است.  
مغنیه، قائل است حکم به نجاست اهل کتاب، در عصر کنونی که ارتباطات اجتمیاعی مییان   

آورده است، تنها بیر مشیکلات شیعیییان    ی واحد در ها، کره ممین را به صورت ی  خانهملت
نماید، حال اینکه حکم به طهارت اهل کتاب، نه تنها، با مقاصید  ها را محدود میافزاید و آنمی

شریعت اسلامی، سامگار است، بلکه با اصول شرعی، عقلی، عرفی و طبیعیی نییز قابیل اثبیات     
 (.  34-1/31همو، فقه ا مام جعفر الصادق )ع(، د )باشمی

 ابزار ذب   ب(
به ذب  با چیاقویی ام   ،(1-4ح  ،8-24/7هایی )حر عاملی، فقهای امامیه با تمس  به روایت

ی دیگری حتی بیا چیاقویی ام   اند و قائلند: در حالت اختیار، ذب ، با وسیلهجنس آهن، فتوا داده
یین  شود. صاحب جواهر، در مورد اجنس مس یا طلا یا نقره، موجب حلیت گوشت ذبیحه نمی

 (.  100-36/99صاحب جواهر، کند )میحکم، ادعای اجماع 
به نظر مغنیه، حتی در حالت معمولی نیز هرگاه فرد، حیوان را با چاقویی ام بیر جنس آهن 
ذب  کند، گوشت ذبیحه، حلال خواهد بود؛ میرا آهن، مصداق بالبی در ممان امام معصیوم )ع(  

آن، ذکر شده است؛ بنابراین، هر آنچه ماننید آهین،   بود و برای نفی ذب  با سنگ، چوب و امثال 
د توانید بیرای ابیزار ذبی ، بیه کیار رو      آید، ام قبیل فو د، طلا و نقره، میی ام معدن به دست می

 (.  4/353همان، )

توان گفت: این تفسیر نص، بر این مبنا استوار است کیه یکیی ام شیرایط صیحت ذبی ،      می
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ی  باره است و این عمل، با ابزاری چون سینگ ییا    بریدن چهار ر  اصلی به صورت دفعی و
ای انجام شود که ام سختی و تیزی گیرد، اما اگر عمل ذب ، با وسیلهچوب، به سختی، انجام می

 مم برخوردار باشد، مسلماً یقین به قطع چهار ر ، به ی  باره، حاصل خواهد شد؛ ام این رو، 
د، تا این یقین، به سهولت بیه وجیود آیید؛ آهنیی     گفته شده است: جنس ابزار ذب ، ام آهن باش

 ای است برای رسیدن به این یقین. بودن ابزار ذب ، وسیله

ای ساخت که بسیار سیخت  توان ام دیگر اجناس دیگر معدنی، وسیلهبنابراین، ممانی که می
 و محکم و در عین حال تیز و برنده باشد، ذب  با آن، اشکال شرعی نخواهد داشت. 

 های وصول به یقینت و راهمد ج(
شود. سلاال اینجاسیت  یکی ام شرایط تحصیل حکم، ذکر می ،در برخی احکام فقهی، مدت

تواند در مواردی که مدت به خاطر رعایت مصال  مندگی، شر  مدت شده است، آیا مدت، می
ن باشید،  شود: هرگاه میرد، عنیی  های باعث فسخ نکاح، گفته میتغییر کند؟ مثلاً، در باب بیماری

توانید عقید نکیاح را    میی ، من، پس ام مراجعه به حاکم و گذشت ی  سال و عدم بهبودی مرد
 فسخ نماید. 

مغنیه قائل است: تعیین ممان در این مسأله، برای حصیول اطمینیان ام وجیود چنیین عیبیی      

است؛ بنابراین، اگر قبل ام گذشت ی  سال، با امیارات قطعیی، بیرای قاضیی، ثابیت شیود کیه        
، اصول ا ثبات مغنیه،د )تواند به فسخ عقد نکاح حکم بدهای دارد، او، میر، چنین بیماریشوه
236.) 

ها و د یلی اسیت کیه   در توضی  این نظریه، باید گفت: مراد ام امارات قطعی، علائم، نشانه
 انجامد.به اطمینان و علم عادی می

   
 ظرافت نظریه
اعی نصیوص بسییار اهمییت دارد، ایین اسیت کیه       ی فهم اجتمی نظریه کارگیریبهآنچه در 

ی میان حکم و موضوع، قطعی و یقینی باشد؛ در بیر ایین صیورت، نبایید    مناسبت کشف شده

ای برخوردار است؛ مییرا  این نظریه را بر نص مورد نظر اِعمال کرد. این مرحله، ام اهمیت ویژه
 شود.  شیده میی قیاس کدر صورت قطعی نبودن مناسبت، این نظریه، به ورطه

مثلاً، در مبحث قصاص، یکی ام شرایط قصاص در قتل عمید، ایین اسیت کیه قاتیل، پیدرِ       

اند: پدر مقتول نباشد. این حکم، به روایتی ام امام باقر یا امام صادق )ع( مستند است که فرموده
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شود ولی فرمند به هنگام ارتکاب عمیدی قتیل پیدرش،    ی قتل فرمندش قصاص نمیبه واسطه
. در این مسأله، هر مناسبتی که میان حکیم و موضیوع،   (1ح  ،29/77، حر عاملیشود )ته میکش

 در نظر گرفته شود، قطعی نخواهد بود. 
ی وجودی بین پدر و فرمند اسیت کیه بیا در نظیر     اگر گفته شود: این حکم، به دلیل رابطه

شیود:  در پاسخ گفتیه میی  ، ادتوان آن را به مادر نیز تسری دی دماء، میگرفتن احتیا  در مسأله

مسأله، ی  طرفه  در ایناو ً، رسیدن به یقین، در مورد چنین دلیلی، ممکن نیست؛ ثانیاً، احتیا  
کند تنها آن چیزی کیه میورد تصیری  نیص اسیت، ام      نیست و حفیظ نفس فرمنید، اقتناء می

به همین دلییل   حکم قصاص استثناء گردد و مادر، همچنان تحت اصل کلی قصاص باقی بماند.
پیذیرد و آن را بیه میادر تسییری     میی  است که مغنیه، استثنای یاد شده را بر پایه نیص و اجماع

 (. 6/327دهد )همو، فقه ا مام جعفر الصادق )ع(، نمی
 نتیجه گیری

بخشی ام فرایند اجتهاد، به چنگ آوردن حکم شرعی برای موضوعاتی است که در نصوص 
برده نشده است. ام جمله ابزارهایی که در روند دست یابی به احکام چنین ها نامی شرعی ام آن

بیر  رساند، مکانیسم تنقی  منا  است. در تاریخ فقه امامیه، فقهاء، موضوعاتی، به فقیه، یاری می

ها را اثبات کرده بودند، بیه میواردی   ی قطعی، آناین مکانیسم، احکام بسیاری را که ادله اساس
که ام شمول آن دلیل معتبر، خارج بودند. با پیشرفت جوامع انسانی و رشد روم  دادندتسری می

این مسأله بیه   ،تر نصوص، ام سوی دیگرافزون نیامهای آن، ام سویی، و توجه به شناخت دقیق
 ی استنبا  حکم را گسترش داد؟ توان با تفسیر نص، حومهآید که آیا میوجود می

گیرد. مغنییه، بیر   ی فهم اجتماعی نصوص، شکل مینظریهدر پاسخ به این پرسش است که 
گییرد. او، قائیل   نمیی ر خلا  دیگر فقهای امامیه، مقاصد شریعت را تنها در عناوین ثانوی به کا

است: توجه به مقاصد شریعت، در کنار در نظر داشتن عنصیر ممیان و مکیان، نیوعی مناسیبت      
کند. وقتی این مناسبت، در اختیار عیر   قطعی، میان موضوع و حکم موجود در نص، ایجاد می

تواند با استناد بدان، مفهوم و مصادیق موضوع را درک کند و بیه کشیف   ، عر  میگیردمیقرار 

 مقصود شارع، ام جعل حکم، نائل شود.  
داند که در قالب سییره و  باید توجه داشت، مغنیه، این عملیات عر  را جدای ام عرفی می

تواند کاشف ام ی  حکم شیرعی باشید. بیه همیین     امناء معصوم )ع(، میبنای عقلاء، به دلیل 

دلیل است که وی در ابتدای کتاب اصولی خویش، به صراحت، تبادر اهل عر  و بنای عقیلاء  
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همو، علم اصول الفقه فی ثوبه ) شمردمی، در اثبات قواعد اصولی یکدیگررا، دو ابزار جدای ام 
 (. 18الجدید، 

تیوان آن را رهیور   منید کیه میی   ری را برای متن کلام شارع، رقم میاین کشف عر ، رهو
عرفی نام نهاد. این رهور عرفی، رهوری جدید است که در کنار رهور لفظیی و سییاقی کیلام،    

ی تواند در تشکیل رهور لفظی و سیاقی اثر گذار باشید، امیا در نظرییه   . عر ، میگیردمیقرار 

های حکم و موضوع، ی  رهور جدیدی برای مناسبت فهم اجتماعی نصوص، عر  با توجه به
آورد که این رهور جدید، مانند دیگر رواهر، بر طبق اصیل حجییت ریواهر،    کلام به وجود می

معتبر و قابیل اسیتناد اسیت. فهیم عرفیی جدیید، ام موضیوع میذکور در میتن رواییت، الغیای            
نه موضوعیت؛ در نتیجیه، ایین   داند، کند و آن را ام باب طریقیت و بیان مثال میخصوصیت می

 ی موضوع بپردامد.شود که به تفسیر و توسعهفرصت برای فقیه، فراهم می
ی اساسی، مبتنی است: نخست اینکه حکم میورد  این تحول در موضوع، بر رعایت دو نکته

 نظر بر اساس مصال  اجتماعی انسان، وضع شده باشد؛ نه برای طبیعت انسانی. 
دال بر عدم تفسیر نص، وجود نداشته باشد. با وجود ایین شیرایط، فهیم     ایدوم اینکه قرینه

باشد، بلکه در ابیوابی هیم کیه    ی ابواب فقهی، قابل اجرا نمیاجتماعی نصوص، نه تنها در همه

تواند با استثنائاتی همراه باشد؛ برای نمونیه، ایین نظرییه، بیشیتر در مباحیث      شود، میجاری می
رود، اما برخی ام مسائل مربو  به احوال شخصییه کیه ام مباحیث    می عقیود و ایقیاعات به کار

 . گیرندنمیآیند، تحت این نظریه، قرار عقود یا ایقاعات به شمار می
 -توان به اجتهاد در تفسیر نصوص پرداخت کیه آن احکیام،   بنا بر این، تنها، در مواردی می

 تشریع شده باشند. های مندگی اجتماعیبر اساس مصلحت -تأسیسی یا امنایی
به هر تقدیر، مغنیه، با عنایت به این نکته که ایین مباحیث، در ابعیاد اجتمیاعی و فرهنگیی      

ی فهیم اجتمیاعی نصیوص، بیه     ی اسلامی، تأثیرگذارند، تنقی  منا  را بر اسیاس نظرییه  جامعه
-میی  مند در آورده است و استفاده ام آن را در تمام مبیاحثی توسیعه  صورت ی  مکانیسم نظام

 بخشد که در جامعه ملاثر است.  

به عبارتی دیگر، این نظریه، تکامل مکانیسم تنقی  منا ، در فرایند اجتهیاد اسیت؛ چیرا کیه     
توانسیت صیورت گییرد، بیر     ها نمیی ی یاد شده، در سطوحی که سابقاً تنقی  منا  در آننظریه

پردامد و حکم را ی در نصوص میساختن موضوعِ وارد شده منقلاساس ضوابطی مشخص، به 

 دهد. به مواردی جدید تعمیم می
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تیوان بیرای موضیوعات    باشد که با استناد به فهم اجتماعی، میبدین ترتیب، مغنیه، قائل می
هر عصر، احکامی ام نوع احکام اولیه به دست آورد، بدون اینکیه بییش ام انیدامه، بیه عنیاوین      

هیا  ن قابلیت را دارند کیه بتیوان ام آن  ها و نصوص موجود، ایثانوی تمس  جست. متن روایت
برای بسیاری ام موضوعات جدید، همچنان حکم اولی صادر نمود، بدون اینکه به ورطه قییاس  

 کشیده شد و این، همان هد  اصلی ام طرح این نظریه است.

ی فهم اجتماعی نصوص، بابی جدید در فرایند اجتهاد، پییش  توان گفت: نظریهدر پایان، می
گییری آن، فقیه امامییه، همچنیان پاسیخگوی      ای عصر حاضر، بام نمود تا بیا بیه، کیار   روی فقه

 نیامهای هر عصری باشد.
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 *ت ظنّ مطلقیدر حجّ یباز پژوهش

 
                                               علی بابایی آریا1 

 دانشگاه فردوسی مشهد یدكتردانشجوی 
Email :ar_babaei.arya@yahoo.com                   

 نژاد یعبد الله میكرعبدال
 دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد
Email: abdolahinejhad@um.ac.ir 

 دهیچك
و پژوهش بزرگان قرار گرفته  یبارها مورد بررست ظنّ مطلق، اگرچه یت و عدم حجّیحجّ یمسأله

انجژام شژده،    یهژا ها و پژژوهش یرا بررسیشتر نیازمند است؛ زیو پژوهش ب یاست، ولی هنوز به بررس
 یانژد، در حژال  نیاز و مسلّم انگاشته شدهو پژوهش بی یاست كه از بررس یمبتن ییهافرضشینوعاً بر پ

 از دارند.یو پژوهش ن یو به بررسستند ی، اموری مسلّم نالواقعیفكه 
ها است كه نگارنژده  فرضشین پیاز ا یكیبه قطع،  یت ذاتیت ظن و انحصار حجّیاصل عدم حجّ 

و « تیژ حجّ»ن چون یادیبن یمیمفاه فیباز تعرپس از  یدر آن را داده است. و یبه خود جرأت بازنگر
ظن، بژاور   یت ذاتیافته است كه به حجّیرا ن امكان یو حلّ محذورات قول به اعتبار ظنّ مطلق، ا« علم»
، بر یات و اقتضائات عقلیات، روایقت پرده بردارد كه آین حقین، از ایمنكر یادله یابد و ضمن بررسی

 ، بالطبع حجّت است. ییست و ظنّ عقلاین ییت ظنّ عقلایحجّ یشود، نافیخلاف آنچه پنداشته م
را  یل انسژداد، راه سژوم  یت آن به دلیت ظن مطلق و حجّیان عدم حجّیب، نگارنده، از مین ترتیبه ا

ت ظنّ مطلژق گژردن نهژاد؛    ید به عدم حجّین راه، بایا یدارد كه در صورت ناتمامید و اذعان میگشایم
ن مقالژه، نژه   یژ ا از نگارشنگارنده  یید گفت: هدف غاین همه، بایل انسداد ناتمام است. با ایچرا كه دل

 ن باره است.یتر در اقیعم یهامطلق، بلكه گشودن باب پژوهشت ظن یلزوماً اثبات حجّ
 ت، ظنّ، ظنّ مطلق، حجت ظن مطلق، حجیت ذاتی.یحجّ :های کلیدیواژه

 مقدمه
 م چند امر است: یتقد یت ظنّ مطلق، مقتضیحجّ یپژوهش درباره

                                                 
 .19/07/1390؛ تاریخ تصویب نهایی: 20/11/1389خ وصول:ی. تار*
 . نویسنده مسئول. 1

mailto:ar_babaei.arya@yahoo.com
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 تیكم؛ مراد از حجّی

/ 1، یحجژ  ججژوهر   یحجتّ است و حجتّ در لغژت، از مژاده   یت، اسم مصدر برایحجّ

ر یژ (. ابژن اث 10/ 3، یدیژ است كه موجب ظفر در خصومت باشد جفراه یزیچ ی( و به معنا303
ز یژ ان نی( ظاهر آن است كه اصول329/ 1ل دانسته است جابن اتیر، یة حجتّ را معادل دلیدر النها

ان آن دو یژ را م ییاهة، تفاوتیابو هلال در الفروق اللغو یاند، ولن معنا به كار بردهیآن را در هم

ان آن دو فژرق  یژ د كژه م یآیز برمیان نیكلمات اصول ی( و از برخ233ذكر كرده است جابوهلال، 
، 121، یبژن غژاز  جاانژد  د ظنّ خاص دانسژته ید علم و حجتّ را مفیل را مفیاند؛ چرا كه دلنهاده
است كه متعلقّ خود را اثبات كنژد و   یزیكه مرحوم مظفر گفته است: حجتّ هر چ(؛ چنان122

گژر، كاشژف و حژاكی    یز دیاست كه از چ یزینیز گفته است: حجت هر چ؛ و نرسدبه حدّ قطع 
 (. 3/14كه آن را اثبات كند جمظفر، اصول الفقه،  یباشد به نحو

ت را یژ حجّ ید كه اصولیان، معنژا یآین كلام و كلمات مانند آن بر میدا است، از ایكه پچنان
ن یژ انژد، بژه ا  رفتژه یرا نپذ یزیژ ت چیاند و اگر حجّت از واقع، به شرط مثبت بودن دانستهیاشفك

ا مانند ظنّ مطلق، كاشف یاند و ا آن را مانند شك، كاشف از واقع ندانستهیجهت بوده است كه 
 اند. ر مثبت دانستهیاز واقع، لكن غ

« مثبژت بژودن  »د یژ ع اسژت و ق ت از واقیت، كاشفیحجّ ین حال، حق آن است كه معنایبا ا
ت از یژ ن اثبژات آن اسژت و سژلب مثبت   یندارد؛ چرا كه كشف واقع، ع یمحصّل یآن، معنا یبرا

ت دارد؛ نژه  یژ قیگر، بنژا بژر مژذهب حژق، كشژف واقژع،  ر      یست. به عبارت دیكاشف ممكن ن
تواند حجتّ نباشد؛ چرا كه واقژع  یت، و به هر نحو كه حاصل شود، حجتّ است و نمیموضوع
ت یژ است، ملزم است و ملزم یق خاصّی ر یث كه مؤدّایث كه واقع است، نه از آن حیاز آن ح

حجژّت   یكاشف از واقع باشد ول یزیست كه چین رو، معقول نیست. از ایاز آن، قابل انفكاك ن
 نباشد. 
ص اسژت و از  یر قابژل تصصژ  یژ غ یت از مقژوتت عقلژ  یژ شود كژه حجّ یجا دانسته منیاز ا

ق یژ است كژه از  ر  یو مقدّم یت از مسائل اصولیتوان گفت: حجّست و میین یاعتبارات شرع

 ا تسلسل است.  یق شرع، مستلزم دور یشود و اثبات آن از  ریعقل دانسته م
 شژود كژه گفتژه اسژت: و    یة روشن میة النهاین رو، وجه سصن آخوند خراسانی در نهایاز ا

كژون منژار رحژال    یص عن أن یالعقل و ت محة صادرۀ من باب یبالجملة، ت بدّ أن تكون الحج

ست الحجة إت القطع أو الظنّ على الحكومة جآخونژد خراسژانی،   یقال: لیف ببابه، فصحّ أن یالتكل
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تواند با شرع صورت یآن، نم یز مانند نفیت نیص حجّیتوان گفت: تصصین مبنا، میبر ا. (2/49
ص آن بژا  یاسژت و تصصژ   یقژ یحق یاولژه ت از واقع، مقیكاشف یت به معنایرد؛ چرا كه حجّیپذ

كه به نفس خود، كاشف از واقژع باشژد،    یزیست. حاصل آنكه هر چیممكن ن یمقوتت اعتبار
ا رفژع  یست و جعل یكه به نفس خود، كاشف از واقع نباشد، حجتّ ن یزیحجتّ است و هر چ

 ت محال است.  یحجّ

در صژورت مصالفژت بژا واقژع     ت یت، معژذّر ی، ظاهر، آن است كه مراد اصولیان از مثبتیآر
د مذكور، زائژد اسژت؛ چژرا كژه اگژر مژراد از       یز، قین صورت نیاست، اما حق آن است كه در ا

ت است؛ چرا كه عقل، عمل بر  بق یتزم كاشف یتین معذّریاست، چن یت عقلیت، معذریمعذّر
و عمژل  دانژد  یكه مصالفت آن با واقع كشف نشده است، عمل بر  بق واقع م یكاشف را مادام

كژه   ین رو، عقلا كسیتواند بد باشد. از اینم یچ عنوانیبر  بق واقع ذاتاً خوب است و تحت ه
را سژرزنش   یداننژد، بلكژه كسژ   یسرزنش نمژ  یستهیبر  بق كاشف عمل كرده است، مطلقاً شا

 از انحاء كشف، و بر خلاف آن عمل كرده است.   یكنند كه واقع را به نحویم
 یكاشف، بنا بر قاعده یبرا یتین معذّریاست، چن یت شرعیت، معذریراما اگر مراد از معذّ

ت از یتواند وجود نداشژته باشژد؛ چژرا كژه سژلب معژذّر      یملازمه وجود دارد، بلكه چه بسا نم

 ست.  یت از قطع، ممكن نیح است، بلكه مانند سلب حجّیكاشف، عقلاً قب
 دوم؛ مراد از ظنّ

از مژوارد، معژادل علژم، دانسژته اسژت       یاریدر بسژ ف، و یژ از از تعریژ نی، ظن را بیجوهر
اند كه از اماره دانسته یزیاند، آن را نام چف كردهیكه آن را تعر یكسان ی(، ول6/2160ججوهری،
ف شژود از حژدّ وهژم    یار ضژع یرساند و هرگاه بسیابد به علم میشود و هرگاه قوّت یحاصل م
از دو  ژرف احتمژال    یكیگر، ظن رجحان ی(؛ به عبارت د317، یرود جراغب اصفهانیفراتر نم

 ین همان معنژا ی( و ا303از آن دو است جابوهلال،  یكیاست؛ بر خلاف شك كه عدم رجحان 
 یكژ ین، یقژ ین رو، ظن را در كنار ی(. از ا4/518است جملا صدرا  یظن در علوم عقل یاصطلاح

سژت.  یق نیاقسام تصژد  ( بر خلاف شك كه از16اند جمظفر، المنطق، ق دانستهیاز دو قسم تصد

 ف ظن جزیاند؛ اماّ حقّ آن است كه تعرف كردهیاست كه ظن را تعر ین حاصل كلمات كسانیا
 ست. یف علم ممكن نیبا تعر

 ی( و بژه معنژا  2/152، یدیض جهل جفراهی( و نق268ت، یعلم را در لغت، مصدر جابن سك

انسژان در   یاست كه بژرا  یناختن، علم هر گونه شی(. بنابرا5/199، یاند ججوهرشناخت دانسته
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اد؛ خواه خلاف آن محتمژل باشژد و خژواه    یشود؛ خواه كم باشد و خواه زبرابر جهل حاصل می

ن یژ (. بژا ا 2160/ 6، یشژود ججژوهر  یز علم گفتژه مژ  یبه ظن ن ین رو، گاهیمحتمل نباشد. از ا

لژه عژام   موضوع یل اسماء اجناس است كه به نحو عام برایتوان گفت كه علم، از قبیوصف، م
 ع است.  یمراتب خود شا یوضع شده است و در همه

انژد: العژرب تژذهب    كژه گفتژه  داند؛ چنانیز علم را اعمّ از قطع و ظن مین رو، عرف نیاز ا

 -كه خواهژد آمژد  چنان -زی( و شرع ن52/ 1 ،هیحضره الفقین جصدوق، من ت یقیبالظنّ مذهب ال
ه ین تسژم یده است و اصل آن است كه ایظن را علم ناماز موارد،  یاریتابع عرف است و در بس

اند ء نزد عقل دانستهیز علم را حضور صورت شیكه در معقول و منطق ناست. همچنان یقیحق
ز وجود دارد؛ چرا كژه در وهژم   یست، بلكه در وهم نی( كه منحصر به قطع ن13جمظفر، المنطق، 

جژز آنكژه عقژل عژدم آن را راجژح       شژود، یحاضر م یفیء نزد عقل به نحو ضعیز صورت شین
انژد  م كژرده یتقسژ  یو عقلژ  ی، وهمژ یالیژ ، خیحسژّ  ین رو، علم را به چهار مرتبهیداند. از ایم

 (.  11جهمان، 
ست؛ بژه  یها نم آنین، حق آن است كه علم، مقسم قطع، ظن، شك و وهم است و قسیبنابرا
 یخود مراتبژ  یك به نوبهیكه هر گر، قطع، ظن، شك و وهم، مراتب علمند؛ همچنانیعبارت د

واحژد و   یقتژ یست. می توان گفت: علم مانند نور اسژت كژه حق  یدارند؛ مگر شك كه مشكّك ن
ف یرد. پژس هرگژاه ضژع   یپژذ یضعف مژ  یشدّت و گاه یگوناگون است و گاه یدارای درجات

ه باشد، ظژن؛ و هرگژا   یباشد وهم؛ و هرگاه متوسّط در قوّت و ضعف باشد، شك؛ و هرگاه قو
ت خود، كاشف از یت دارد و به قدر نورانیت قوّت باشد، قطع است و در هر مرتبه نورانیدر نها

قلژب   یقذفه الله فژ یالعلم نور »د: یفرمایمشهور است كه م ین مراد از نبویواقع است. چه بسا ا
بژن أبژی   جإ« القلژب  یجعله الله فیإنمّا العلم، نور »كه در مصادر عامّه است:  یتیو روا« شاءیمن 

 (.  10/3181حاتم، 
لغت، عرف، شرع و عقل، مطلق انكشاف  یما آن است كه علم، به اقتضا یبه هر حال، مبنا

تژوان  ین مبنژا، مژ  یآن است و بر ا یا تزم عقلیت ین كاشفیز عیت نیم حجّیكه گفتاست و چنان

، 429، یاز اصژولیان جحژائر   یح و یا ظاهر عبارت برخژ ین صریگفت: علم ذاتاً حجتّ است و ا
ها از علژم، خصژوص قطژع اسژت نژه      رسد مراد آنی(؛ جز آنكه به نظر م810 ،غروی اصفهانی

/ 3ظفژر، أصژول الفقژه،    جماند قطع به كار برده یمطلق علم؛ و ظاهر آن است كه علم را در معنا

 (. 106اند جصدر،ح كردهین معنا تصریها به ااز آن یكه برخ(. همچنان22
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، یجأنصژار د انژ ت قطع سصن گفتژه یاند و از حجّز كردهیر به علم پرهیز غالباً از تعبین یرخب
 یا اصطلاحی، یمجاز یریها را از علم، تعبر آنید تعبین صورت، بای(. در ا29/ 1فرائد الأصول، 

ا یژ منعقد شده است و  یو عقل ی، شرعی، عرفیلغو یها دانست كه در مقابل معنامصتصّ به آن
انگاشت و  یها را از آن، دومم كرد و مراد آنیالأخص تقس یالأعم و بالمعن ید علم را بالمعنیبا

 ها از علم، خصوص قطع است؛ نه مطلق علم. در هر حال، مسلّم آن است كه مراد آن

د كه مرادشان از علم، مطلق انكشاف اسژت و  یآیاز ایشان بر م ی، از ظاهر كلمات برخیآر
اند كه ظن، بنا بر ح كردهین رو، تصری( از ا346، یدانند جحائریم یضرور یت آن را فطریحجّ
نژان بژه   یرسژد كژه ا  ید به نظر مژ یبع ی(، ول429تش به ذات خود، مانند علم است جهمان، یحجّ

 ا تزم آن ملتزم بوده باشند.یظاهر كلام خود 
 سوم؛ مراد از مطلق

نكژه بژا   یعت ظن اسژت؛ قطژع نظژر از ا   یب  یا خاص، به معناید یظنّ مطلق در برابر ظنّ مق
 یظنژّ  یلژ یان از سژبب خژاص، دل  یا با مطلق سبب. مراد اصولیحاصل شده باشد،  یسبب خاصّ
 ده است.  یت آن نزد شارع رسیبر حجّ یقطع یلیاست كه دل

 
 ر محلّ نزاعیتحر

در ظژن، مطلقژاً عژدم     ینكژه اصژل اوّلژ   یست در این یان اصولیان خلافیظاهر آن است كه م
كژه محقژّق   است؛ چنژان  یل قطعیازمند دلین اصل، نیاز تحت ا یت است و خروج هر ظنّیحجّ
وحیژد  ت جن اجمژاع اشژاره كژرده اسژ    یخود بر مجمع الفائدۀ و البرهان به ا یهیدر حاش یبهبهان

الفرقژة  ن علمژاء  یت خژلاف بژ  »ح نموده و گفته است: یبه آن تصر ی( و فاضل نراق459بهبهانی، 
كژن  یجژوز التمسژّك بظژنّ مژا لژم      یة الظنّ مطلقاً و ت یعدم حجّ یأنّ الأصل اتبتدائ یالمحقّة ف

 (.  356جنراقی، « تهیعلى حجّ یل علمیو دل یبرهان قطع
ده یپوشژ  یل عقژل اسژت؛ ولژ   ید كه مراد از اصل عدم، دلیآین كلام بر میهر چند از ظاهر ا

ابد كژه  ییان میجر یاز باب استصحاب است و در موردست كه دتلت عقل بر اصالت عدم، ین

سژت و  یمسبوق به عدم باشد؛ بر خلاف دتلت عقل بر عژدم، كژه لزومژاً از بژاب استصژحاب ن     
ل یژ عژت آن و از قب ی ب یت ظژن، اگژر مقتضژا   یژ كه حجّ یمستقل باشد. در حال یتواند حكمیم

مگر بنا بر قول به استصحاب ست و اصل، ثبوت آن است؛ یت قطع باشد، مسبوق به عدم نیحجّ

 ق است. یبر خلاف تحق یكه قول یعدم ازل
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دا شده باشد، اصژل، عژدم   ینباشد و به اعتبار شرع پ یت ظن، عقلیكه حجّ یآری، در صورت

 یتوانژد قاعژده  یت ظن، مژ یآن است؛ بل انصاف آن است كه مراد اصولیانس از اصل عدم حجّ

از آنژان،   ی؛ جز آنكژه برخژ  یعدم ینه استصحاب عقل باشد و یشرع یمستفاد از ادله یارتكاز
ت یژ د كژه حجّ یژ آیه بر مژ یاز ظاهر كلام صاحب هدا. اندشمرده یت ظن را ذاتیاصل عدم حجّ

از  یرذاتژ یغو  ی( و روشن اسژت كژه ذاتژ   325/ 3، یداشته است جإصفهان یز، قائلانیظن ن یذات

 باشد.  یشرع یمستفاد از ادلهتواند ین وصف، نمیو با ا یاست و نه شرع یمقوتت عقل
تواند در محلّ نزاع داخل باشد، بلكه یت ظن، میشود كه اصل عدم حجّیجا دانسته منیاز ا
 یاز برخژ  ید كه نزاع در آن واقع شده است؛ چژرا كژه و  یآیبر م یعبارات فاضل نراق یاز برخ
ت مطلق ظژن اسژت   یبت، حجّیاند: اصل در زمان غمعاصر خود نقل كرده است كه گفته یعلما

هژا از آن، اصژل   د كژه مژراد آن  یآیبت بر میص اصل به زمان غی(. هر چند از تصص355جنراقی، 
سژت كژه   ین یدیژ م، تردیریبت را بپژذ یش از غیت ظن پیبوده است؛ چرا كه اگر عدم حجّ یثانو

 ت است.یبت، عدم حجّیدر زمان غ یاصل اوّل
ث كژه  ین است كه ظن، از آن حیگذارد، ایم ینزاع در مسأله باق یبه هر حال، آنچه جا برا

ت خژود،  یدارد و بژه قژدر كاشژف    یت ذاتژ یاز كاشژف  یادر واقع است، بهره یزیح ثبوت چیترج

ل یژ از از دلیژ نیت آن، بژ یست عدم حجّیسته نین جهت، شایواقع است و به هم یمحركّ به سو
 دانسته شود.  

ت یژ عدم حجّ یاز اصولیان، هنگام سصن گفتن درباره یاریل است كه بسین دلید به همیشا
ن ادلژّه اسژتناد   یژ اند و ظاهر كلامشان آن اسژت كژه بژه ا   از كتاب و سنتّ ذكر كرده یاظن، ادّله

ن ادّلژه باشژد؛ در   یژ ها بر اصل مذكور، مسژتند بژه ا  ست، اجماع آنیكه دور ن یاند، تا حدّداشته
نژدارد؛ مگژر    یآن وجهژ  یت ظن باشد، استدتل برایكه روشن است اگر اصل، عدم حجّ یحال

ن صورت، استنادشان به یباشد كه در ا یشرع یمستفاد از ادله یها از اصل، قاعدهآنكه مراد آن
مستقل در عرض  یلین معنا، دلیفائده خواهد بود؛ چرا كه اصل با ایب یه، ولیكتاب و سنتّ وج
و  یاست كه ماننژد هژر حكژم اجتهژاد     یو استنبا  یاجتهاد یست، بلكه حكمیكتاب و سنتّ ن

 است. یگر، قابل نقد و بررسید یاستنبا 
 كژه در زمژان   یكسژان  یبژرا  ینكه باب علم قطعیست در این یان اصولیان خلافین، میهمچن

ن مطلژب،  یژ ت نداشت. گواه ایآنان حجّ ین رو، ظن برایستند، مفتوح بود و از ایزیع( مه جائم

بت استناد یاهل غ یت ظن شده است، به انسداد باب علم برایائل به حجّآن است كه هر كس ق
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كه اگژر اصژل،    یاهل حضور، مسلّم دانسته است؛ در حال یكرده است و انفتاح باب علم را برا
شود؛ مگر آنكه یبت ندارد و شامل عصر حضور هم میبه زمان غ یت ظنّ باشد، اختصاصیحجّ

د، بلكه منع اسژت؛  یل قطع باشد كه مورد تردیامكان تحصت ظن در صورت یمنظور، عدم حجّ
 یبژاق  یچرا كه ظن اگر حجتّ باشد، تا زمان حصول قطع حجتّ است و با حصول قطژع، ظنژّ  

 ست.  یماند و حجتّ نیم ینكه باقیماند تا حجتّ باشد، نه اینم

 یآن بژرا ن به حكم و عدم احتمال خژلاف باشژد، بژاب    یقیها از علم، ، اگر مراد آنیوانگه
ع( بر حكم، م جاهل حضور هم مطلقاً مفتوح نبوده است؛ چرا كه معلوم است دتلت كلام معصو

ه وجژود  یز، احتمال صدور آن از باب تقیاست و هرگاه از باب نص باشد ن یاز باب ظهور و ظنّ
سژت تژا   ینبودن صدور اخبار ن ینبودن احكام، صرفاً از جهت قطع یگر، قطعیدارد؛ به عبارت د

چون دتلت و جهت صدور اخبژار   یگریبت داشته باشد، بلكه از جهات دیختصاص به اهل غا
 بت و حضور مشترك است.  یان اهل غین جهات، میز هست و این

ه باشژد،  یژ دالّ بر عدم تق یاز نوع نص و محفوف به قرائن قطع یكه خبر یآری، در صورت
ده یپوشژ  یمشافه مسژدود اسژت؛ ولژ   ر یغ یو برا ،مشافه مفتوح یباب قطع در خصوص آن برا

 ار اندك است.  یاگر باشد، بس ین موردیست كه چنین

از اهل حضژور   یبت و حضور است و شامل كسانیر مشافه، اعمّ از اهل غیافزون بر آنكه غ
هژا  آن یچرا كه صدور خبر بژرا  ؛اندنبوده یشود كه مصا ب نصّ محفوف به قرائن قطعنیز می

 نبوده است.   یبت، قطعیغ اهل یمانند صدور آن برا
سژت، بلكژه   یع( معلژوم ن م جها به معصژو از آن یاریبس یدسترس یافزون بر آنكه امكان عمل

ل بُعژد مسژافت و خژوف از    یها به دلاز آن یاریمعلوم خلاف آن است؛ چرا كه به  ور حتم بس
ز بژه  یژ گژاه ن چ یانژاً هژ  یانژد و اح ع( را نداشژته م جبه معصو یظلمه و مانند آن، استطاعت دسترس

ع(، بژر  م جدن به محضر معصژو ید كه رسیآینفر بر م یهیاند؛ بلكه از ظاهر آدهینرس یحضور و
اهژل   یفهیها با وظآن یفهیندارد كه وظ ین وصف، وجهیها واجب نبوده است و با اآن یهمه
 بت، متفاوت باشد. یغ

 ار ندارد؛ چرا كژه بنژا بژر آنچژه    از اعتب یل انسداد، محلّیشود كه اصل دلیجا دانسته منیاز ا
بت منسد شده باشد و معلوم اسژت  یم، باب قطع در عصر حضور مفتوح نبود تا در عصر غیگفت

 ن باب، از باب عدم و ملكه است.یكه انسداد و انفتاح ا
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ه و یژ خژوف و تق  یبا توجّه بژه انتفژا   یرا در عصر نبو یكه باب علم قطع یآری، در صورت

م كژه بژاب آن،   ییم بگژو یتوانیم، میص( مفتوح بدانر جامبینه و محضر پیداجتماع مسلمانان در م

كژه   یفه منسد شد، هنگژام ی، در سقیتوان گفت: باب علم قطعپس از آن حضرت منسد شد می
نة العلم و یأنا مد»ن از فوائد كلام رسول خدا جع( است كه فرمود: یرا بستند. ا یعل یباب خانه

(؛ چژه آنكژه از آن زمژان،    3/126، یشژابور یجحژاكم ن « أت البژاب ینة فلیبابها فمن أراد المد یعل

 افتاد.   ییع( جدات جیان مردم و اهل بیه و انتشار در بلاد آغاز شد و میخوف و تق
ن یژ كسان اسژت؛ بژه ا  یبت و حضور یاهل غ یبه هر حال، مسلّم آن است كه حكم ظن برا

ك یژ چ یهژ  یاگژر حجژّت نباشژد بژرا     هر دو حجتّ است و یمعنا كه اگر ظنّ حجتّ باشد برا
 ندارد.  یوجه -اندكه عموماً مرتكب شده-ان آن دو یل میست و تفصیحجت ن
 

 ت ظنّ مطلقیامكان حجّ
 ی( ول189ن، ین الدیر ممكن است جابن زیاز ابن قبّه نقل شده است كه تعبّد به ظن مطلقاً غ

 اند. اند و محلّ نزاع را وقوع آن دانستهرفتهیر اصولیان عموماً امكان آن را پذیسا
، فرائژد  یجانصژار  یژی امكژان عقلا  یظاهر آن است كه در امكان تعبّد به ظن، چژه بژه معنژا   

سژت؛ چژرا كژه    ین یدیژ (، ترد2/130، ینیجخم یامكان احتمال ی( و چه به معنا106/ 1الأصول، 
تواند بر قطع معلژق باشژد و   یت كه ماس یتابع امر او است و امر او از امور اعتبار یعبادت مول

توانژد بژر قطژع    یل قطع متعذّر است و نمیكه تحص یتواند بر ظن معلقّ باشد؛ بلكه در اموریم
جاب تعبّد به ظن، ینقل شده است كه ا یست. لذا، از برخیق بر ظن نیاز تعل یزیمعلقّ باشد، گر

 (. 123/ 1، فرائد الأصول، یح است جأنصاریبر خداوند واجب و ترك آن بر او قب
س نقژل  یژ ، ابن زهره، ابن بژراج و ابژن ادر  ید مرتضیكه از س -زید در وقوع تعبد ظن نیترد

ان كژه مطلژق اخبژار را    یژ اخبار یست؛ مگر بنا بر مبنایروا ن -( 189ن، ین الدیشده است جابن ز
بژه   یازیژ مبنژا، عمژلاً ن   نیژ (؛ چرا كه بنا بر ا1/14، ی؛ بحران145، یدانند جاسترآبادید قطع میمف

ظاهر آن است كژه منكژران    یت قطع است، ولیل حجّیت اخبار به دلیست و حجّیت ظن نیحجّ

ن موضژوع  یژ را بژه ا  یفصژل ه عیدر الذر ید مرتضیاند؛ سرفتهین مبنا را نپذیوقوع تعبّد به ظن، ا
 (. 2/517سید مرتضی، ت جسید قطع نیاختصاص داده است كه خبر واحد مف

ت قطژع  یژ ل حجّیژ ذات آن و از قب یت ظژن مقتضژا  یحال، حق آن است كه اگر حجّن یبا ا

ست تا تعبّد یت آن با جعل شارع نین صورت، حجّیست؛ چرا كه در ایتعبّد به آن ممكن ن باشد،
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شود كه تعبژّد بژه     روشن مییهمچون ابن سر یسصن برخ ینجا، خطایبه آن ممكن باشد. از ا
 یت ظژن، عقلژ  یژ ( چرا كه اگر حج1/289ّ، عدّۀ الأصول، یج وس اندظن را عقلاً واجب دانسته

ت ظژنّ  یحجّ یكه مستمسك مشهور برا -به آن یست و امر شرعیباشد، عمل بر  بق آن تعبّد ن
 است.   یارشاد -خاص است

ت یژ از واقع باشد، حجّ یت قطعیكاشف یست كه اگر حجیت، به معناین یدیبه هر حال، ترد

ت ظن، در تضاد است؛ امژا اگژر حجیژت، بژه     ی، با ماهیتین كاشفیست؛ چرا كه چنیظن ممكن ن
كه عمل بر  بژق آن در صژورت    یف ولو در ظاهر باشد، به نحویاز تكل یت قطعیكاشف یمعنا

ز یژ ن یف ظژاهر یمصالفت با واقع، عذرآور باشد، حجیت ظن ممكن است؛ روشن است كه تكل
 ت دارد. یدر عنوان خود، واقع

ن رو، علژم، مطلقژاً حجژّت    یژ ت از واقع اسژت و از ا یمطلق كاشفت، یحق آن است كه حجّ
مراتب آن وجژود دارد   یعت آن است، در همهی ب یعلم و مقتضا یت كه ذاتیرا كاشفیاست؛ ز

گر، آنچه ذاتاً حجژّت اسژت،   یست؛ به عبارت دیت منفك نیت از كاشفیو روشن است كه محركّ
م: ظژن، شژك و   یز وجود دارد؛ چرا كژه گفتژ  یوهم ن یالأعم است كه در ظن و حتّ یعلم بالمعن

ها قطع است كه خود از اقسام علم است و از آنجا م آنیقس. آن یهامیوهم، اقسام علمند نه قس

ت دارنژد و محژركّ بژه    یژ ك از اقسام آن به قدر كمال خود، حجیكه علم ذاتاً حجتّ است، هر 
ت ظژن، از  یدارد و چژون كاشژف   ن تفاوت كه در وهم، ظنّ به خلاف وجودیمعلومند. با ا یسو

ك وهژم را  یژ شژود و تحر یخلاف موهوم حاصل م یبه سو یشتریك بیشتر است، تحریوهم ب
 یتحركّ نفس كاف یت ظن است كه برایت وهم، به سبب محركّیسازد؛ لذا عدم محركّیاثر میب

ا علژى مژا   غلبهژ یظژنّ و ت  یالإنسان[ تغلبه نفسه على ما »]ت شده است: یكه روا ییاست؛ تا جا
 (. 157جابن شعبه، « قنیستی

به خلاف آن  یست و در ظن، چون ظنّین یوجود ندارد، حركت یاما در شك، از آنجا كه ظنّ
حركت وجود ندارد و روشژن اسژت كژه وهژم      یبرا یندازد، مانعیت بیست تا آن را از محركّین
سژت بتوانژد   یممكن ن تر از ظن است وفیت ظن باشد؛ چرا كه وهم، ضعیتواند مانع محركّینم

 راه آن را سد كند. 
 اند؛ چرا كهت ظن پنداشتهیشود كه وهم را مانع از حجّروشن می یكسان یاز این رو، خطا

ت داشژته باشژد و منژع    یژ توانژد مانع یت داشته باشژد، نمژ  یتواند محركّیوهم، همان  ور كه نم

نجژا  یم چالژه اسژت. از ا  یاز بژ ست، بلكه افتادن در چاه یت ظن با تمسّك به وهم، معقول نیحجّ
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دهند، بلكه عامژل  یب اثر نمیكنند و به وهم خود، ترتیاست كه عقلا عموماً بر  بق ظن عمل م

كنند و عامل بر  بق وهم را از آن جهژت  یبر  بق ظن را در صورت كشف خلاف نكوهش نم

ظژن   یعقلژ  تیژ دات حجّیژ ن از مؤیژ ب اثر نداده است و ایكنند كه به ظنّ خود ترتینكوهش م
 است.  

 یین مژدعّا یم: چنژ ییگژو یكنند، میار مهم به ظن بسنده نمیاگر گفته شود: عقلاء در امور بس

 یار مهم، امور مربوط بژه دمژاء و فژروج اسژت، شژكّ     یست؛ چرا كه اگر مراد از امور بسیثابت ن
احتمژال  كننژد و بژه   یشهادات و امارات قضاوت مژ  یهین گونه امور بر پایها در است كه آنین

ن به اهل اسلام، اختصاص ندارد؛ و اگر مراد، امور مربوط بژه  ینهند و اینم یخلاف، وقع یعقل
 ظن است.  یهیها بر پااز عقائد آن یاریست كه بسین یعقائد است، شكّ

ل یكنند، به خا ر امكان تحصژ یها به ظن بسنده نمباشد كه در آن ی، اگر واقعاً اموریوانگه
 ها. ت ظن در آنیاست نه عدم حجّقطع در آن امور 

ت ظن، همان  ور كه توسّط شارع جعل نشده اسژت،  یتوان گفت كه حجّین وصف، میبا ا
ن معنا كه امكان ندارد شارع از عمل بر  بق آن، منژع، و بژه   یست؛ به ایتوسّط شارع، قابل رفع ن
 د. یعمل بر  بق وهم امر نما

از  یفژ یتكل یكند، مانند نه یریاسباب، جلوگ یختواند از حصول ظن، از بری، شارع، میآر
 ست.  ید و حجتّ نیآینكه به وجود مید؛ نه ایآیبه وجود نم یاس كه هرگاه ترك شود، ظنّیق

د و بژر  یژ دا كند و بر  بژق آن عمژل نما  یاس شود و ظنّ به حكم پیمرتكب ق یلذا، اگر كس
اس حرام شده اسژت، نژه از   یخلاف واقع باشد، از آن جهت، مستحقّ عقاب است كه مرتكب ق

اس او به واقژع اصژابت   یكه ق ین رو، در صورتیآن جهت كه به ظنّ خود عمل كرده است. از ا
 ز مستحقّ عقاب خواهد بود؛ چرا كه در هر حال، مرتكب حرام شده است.  یكند ن

ت ظن نبوده است؛ یجز عدم حجّ یزیاس چیم قید گفته شود: ملاك تحرین وصف، نبایبا ا
هژا  سژت كژه آن  ین یمژدّع  یز موجود است و كسیناً در أمارات نین ملاك عیم: اییگویم چرا كه

 باشند.  شتر از ظنّ مییب یزیموجب چ

ع( در م جاستغناء از رجوع به معصژو  یعهیاس، سدّ ذریم قین، ممكن است ملاك تحریبنابرا
 علم.ی یلاند؛ والله تعاصورت تمكّن از آن بوده باشد كه عامّه به آن دچار آمده
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 ت ظنّ مطلق و لوازم آنیمحذورات حجّ
 یت ظن مطلق، عقلاً ممكن اسژت، بژه نحژو   یشود كه قول به حجّیم، آشكار میاز آنچه گفت

 یظاهر آن است كه بژرا  یست؛ ولیبه آن دشوار ن یآن نباشد، التزام عمل یبرا یكه اگر محذور
 وجود دارد:  ین قول محذوراتیا

برخوردار است كه قول به خژلاف آن،   یت ظن، از چنان شهرتیحجّاول اینكه قول به عدم 

ن صژورت، كژار   یژ د قول به خلاف آن، مورد اجماع باشد كژه در ا یاست، بلكه شا یكار دشوار
 دشوارتر خواهد بود؛

ندارد، بژاب   یانجا كه ضابطهاط است و از آیدوم اینكه عمل بر  بق ظن مطلق، خلاف احت
 د؛  یگشاین میهرج و مرج را در د

ل ممكن باشژد،  یث الدلیت ظنّ مطلق، اگر چه در مقام نظر و من حیسوم اینكه قول به حجّ
نهد، بلكژه مسژتلزم   یر میفقه تأث یست؛ چرا كه التزام به آن در عمل، بر همهین یقابل التزام عمل

بژر   یدیژ كنژد و اصژول جد  یكه ساختار اصول فقژه را دگرگژون مژ   است؛ همچنان یدیفقه جد
 ازد.  سیم

ز ممكن اسژت؛ چژرا كژه    یت ظنّ مطلق در عمل نین حال، حق آن است كه قول به حجّیبا ا

او  یبژرا  یاریا است و قطع آن، عسژر و حژرج بسژ   یدن یاز دو دست انسان در زندگ یكیظن، 
رسژد  یاز جاها نم یاریگر او قطع، چنان قطع است كه به بسیژه كه دست دیآورد. به ویش میپ

 ست.  یاو ن یازهاین یهمه یو پاسصگو
سژت و مصژالف در   یت ظنّ مطلژق، ثابژت ن  ی، ظاهر آن است كه اجماع بر عدم حجّیوانگه

ت ظژنّ مطلژق در   یو علامه، اجماع بر حجّ ید مرتضیچون س یمسأله وجود دارد؛ بلكه از كسان
 (. 254، مطارح الأنظار، یمورد انسداد نقل شده است جأنصار
سژت و  یاعتبارش در فژروع فقژه، در اصژول فقژه، معتبژر ن      گذشته از آنكه، اجماع، به فرض

ات و یژ ، و مسژتند بژه آ  یژه هرگژاه، مژدرك  یژ ندارد؛ به و یل مسائل وجهین قبیاستناد به آن در ا
 ن گونه است.  ینجا همیكه در اات باشد؛ چنانیروا

سژت؛ بلكژه چژه بسژا     یاط باشد، درست نیت ظنّ مطلق بر خلاف احتینكه قول به حجّیاما ا
اط باشد؛ چرا كه عمل نكردن بر  بق ظن، عمل كردن بر  بژق  یبه خلاف آن بر خلاف احت قول

ح آنكه عقل عمژل  یاط دارد. توضیبا احت یشتریوهم است و عمل كردن بر  بق وهم، مصالفت ب

 یان آن دو فرقیز میداند و عرف نین عمل نكردن بر  بق ظن میا عیكردن بر  بق وهم را تزم 
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دهد، عقژلاً و عرفژاً بژر خژلاف     یب اثر نمیكه به ظنّ خود ترت ین وصف، كسیا گذارد و باینم
 كند. یاط عمل میاحت

ل قطع وجود دارد، عژرف، عمژل كژردن بژر  بژق ظژن را       یكه امكان تحص یآری، در مورد
ن مورد، عمل كردن بر  بق ظن را عمل نكژردن بژر  بژق    یداند؛ چرا كه در ایاط میخلاف احت

عمژل   یل قطع بژرا ینه عمل نكردن بر  بق وهم. هر چند نزد عقل، امكان تحصپندارد؛ یقطع م

 ست و عمل بر  بق ظن تا زمان حصول قطع، واجب است.  ین ینكردن بر  بق ظن كاف
 یاط، در مژورد ظژن جژار   یژ است و اصژل عملژی احت   ی، شك، موضوع اصول عملیوانگه

 شود؛ چرا كه ظن مطلقاً حاكم بر آن است.  ینم
د، درسژت  یگشایت ظنّ مطلق، ضابطه ندارد و باب هرج و مرج را میالتزام به حج نكهیاما ا

ن ضژابطه اسژت؛ زیژرا، عقژل،     یست؛ چرا كه ظنّ مطلق، درآمد عقل است و عقل، خود بهتژر ین
( و رسژول حژق   1/16، ینژ ی( و حجتّ با ن جكل589خدا جصدوق، الصصال،  یدهین آفرینصست

ن انسژان جصژدوق،   یژ ( و د30( و مركب علم جهمژان،  35مان، ن مبنا جهی( و استوارتر27، یثیجل
( كژه  1/194، ی( و دوست مؤمن است جبرق10/ 1، ینی( و ملاك ثواب و عقاب جكل312، یالأمال

ن رو، یژ (. از ا281حكمژت  كند جسژید رضژی،   یانت نمیر خواهد، هیچ به او خیهرگاه، از او خ

 (.  1/96، یجمجلس« فتندموا استرشدوا العقل ترشدوا و ت تعصوه»اند: فرموده
 یریجلوگ ین ضوابط برایدارد و ا یل ظن ضوابطیتحص ی، براین عقلیروشن است كه چن

است؛ نه آنچژه بژه    ییاست؛ و روشن است كه مراد از ظن صرفاً ظنّ عقلا یاز هرج و مرج كاف
 (. 154است جآل عمران:  یر قرآن، ظنّ جاهلیتعب

نژدارد و اگژر عمژل بژر  بژق ظژن        یبا ظنّ خاص فرقت، یث ماهی، ظنّ مطلق از حیوانگه
 ز مستلزم هرج و مرج خواهد بود.  یمطلق، مستلزم هرج و مرج باشد، عمل بر  بق ظنّ خاص ن

ن یژ ا یآری، انصاف آن است كه التزام به ظن، مستلزم اختلاف اقژوال و اعمژال اسژت، ولژ    
اسژت؛ چژرا كژه اخژتلاف     ز مشژهود  یاختلاف، به ظنّ مطلق، اختصاص ندارد و در ظنّ خاص ن

ن یژ اسژت و ا  یمبتنژ  یظنژّ  یز، بر تمسّك آنان به ادلهیش از هر چی، بیمجتهدان و مذاهب فقه

داننژد، كمتژر از   یز نمیعه كه عمل بر  بق ظنّ مطلق را جایان مجتهدان و مذاهب شیاختلاف، م
گژر  ، اایژن رو داننژد؛ از  یز مژ یمجتهدان و مذاهب عامّه نیست كه عمل بر  بق ظنّ مطلق را جا

ست؛ چژرا كژه آن از   ین یزین اختلاف است، روشن است كه از آن گریمراد از هرج و مرج، هم

 ست؛ و اللهیدرگذشت رسول خدا جص( است و جز با رجعت آن حضرت قابل رفع ن یامدهایپ
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 أعلم. 
سژت؛ چژرا كژه فقژه     یباشد، مسلّم ن یدیت ظنّ مطلق مستلزم فقه جدینكه قول به حجّیاما ا

باشد و روشن اسژت كژه ظژنّ خژاص، بژا ظژنّ مطلژق،        ظنّ خاص استوار می یهید، بر پاموجو
ت ظژنّ مطلژق، ظژنّ خژاص،     یست، بلكه از اقسام آن است؛ چرا كه بنا بر قول به حجّیمصالف ن
 دهد. یتش را از دست میخصوص

 شژود، فتوا داده می یاصول عمل یوجود ندارد و به مقتضا یكه ظنّ خاص یآری، در موارد
شود؛ چرا كژه  یظن مطلق، رجوع م ی، بر خلاف ظنّ مطلق باشند، به مقتضایهرگاه اصول عمل

ن، هرگژاه، مژثلاً، ظژنّ بژه حرمژت      یحاكم است. بنژابرا  ین موارد، ظن مطلق بر اصول عملیدر ا
 شود. یآن معارض باشد، جانب ظن گرفته م ین، با اصل اباحهیتدخ

ابنژد تژا بژا آن    ییان نمژ یموجود است جر یكه ظنّ یدر مورد یحق آن است كه اصول عمل
وجود نژدارد   یشود كه مطلقاً ظنّیمحدود م یان اصول عملی، به مواردیمعارض باشند؛ لذا جر

ا یژ ف یژ هژا شژكّ در تكل  رسژد؛ چژرا كژه آن   ین با ظاهر كلمات اصولیان سازگار به نظر مژ یو ا
ر ظژن  یژ است كژه مرادشژان از شژك، غ    اند. ظاهر آنقرار داده یبه را موضوع اصول عملمكلّف

كژه  اند؛ چنانر معتبر شمردهیاست كه غ یاست؛ اما واقع آن است كه مرادشان، اعمّ از شك و ظنّ

 (.  2/11، فرائد الأصول، یاند جأنصارح كردهین مطلب تصریها به ااز آن یبرخ
 

   یشک، موضوع اصول عمل
موضژوع اصژول عملژی اسژت. اصژول      دهد كه شك، ینشان م یاصول عمل یرجوع به ادلّه

قتاً شك داشته باشد، یبه، حقا مكلّفیف یابند كه مكلّف نسبت به تكلییان میجر یهنگام یعمل
ر باشژد. از  یژ ح ندهد و مطلقاً متحیترج یگریك از دو  رف ممكن را بر دیچ ین معنا كه هیبه ا

گژر،  ید یسژت، و از سژو  یز نیر مصلّ است و جایبر تح یك سو بقاین حالت، از یآنجا كه در ا
نهنژد تژا   یش مژ یپژ  یرا با نام اصول عمل یح بلا مرجحّ امكان ندارد، عقل و شرع مرجّحاتیترج

ظژن   یدا كند و وقتژ یك  رف ظن پیها از حالت شك خارج شود و به مكلّف با تمسّك به آن

دارد و پژس از   یت ذاتیت و محركّیم ظن، كاشفید؛ چرا كه گفتیآیدا شد، عمل به دنبال آن میپ
 ست.  یگر نیبه محركّ د یازیحصول آن، ن

ن سژبب اسژت كژه نوعژاً موجژب ظژن       ی، به ایشود كه اعتبار اصول عملینجا روشن میاز ا

ل دارد و یاز به دلیبودن بر خلاف اصل است و ن یباشند؛ چرا كه تعبّد ینكه تعبّدیشوند نه ایم
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بژه شژرع نژدارد، بلكژه      یست و اختصاصژ ا ییل اصول، عقلاین قبیروشن است كه تمسّك به ا

، یده و در هژر زمژان و مكژان   یعقلا با هر عق یس؛ لذا، همهیشرع آن را امضا كرده است نه تأس

دانند را باقی می یزیبر خلاف آن حاصل شود و چ یلیگاه كه دلدانند تا آنیاصل را بر برائت م
موارد  یابند، و در برخی یز عدم آن آگاهگاه كه ااند تا آنن داشتهیقیكه در گذشته به وجود آن 

 ین كارهژا را بژه هنگژام شژك و بژرا     یا یكنند. همهیم یر جارییگر تصید یاط، و در برخیاحت

از به محركّ یكنند تا نیدهند؛ لذا در صورت ظن، اصلاً توقّف نمیانجام م یفیخروج از بلا تكل
 شان معلوم است.  فیداشته باشند و تكل
دهژد كژه   ینشژان مژ   یز، به خوبین یات مربوط به اصول عملیژه روایات به ویرجوع به روا

شژود.  یبه كار رفته اسژت و شژامل ظژن نمژ     یو عرف یلغو یشك در لسان شارع به همان معنا
المسژجد فژلا    یتّكئ فژ یسألته عن رجل »بن جعفر آمده است:  یعل یحهیبرای نمونه، در صح

 (. 205بن جعفر،  یجعل« ه وضوءیس علیإذا شكّ فله وضوء؟ قال: ینام أم ت، هل عل یدری
ی شك، در كلام امام جع(، به حالت مذكور در سؤال نژاظر اسژت و   دا است، واژهیچنانكه پ

ا نه. ظاهر آن یده است یداند خوابینام أم ت؛ نم یدریحالت مذكور، آن است كه فرد متطهّر، ت 
نكژه ظژنّ بژه وقژوع     یدهد؛ نه ایح نمیترج یگرین دو احتمال را بر دیك از ایچ یاست كه او ه

استصژحاب  هژارت    یست كه شكّ مذكور، مجرایده نین وصف، پوشیاز آن دو دارد. با ا یكی
 همان پاسخ داده است.   یهیز، بر پایع( نم جاست و اما

م یوم غی یالفجر ف یصلّیسألته عن رجل »د: یگویگر او كه مید یحهین  ور است صحیهم
در هل  لع الفجر أم ت، فظژنّ  یو أذّن المؤذن و قعد فأ ال الجلوس حتّى شكّ فلم ت یب یأو ف

ی شژك،  ز واژهینجا نی(. در ا231جهمان، « طلع الفجر، قال: أجزأه أذانهیؤذّن حتّى یأنّ المؤذّن ت 
ح یان حدوث و عدم، و عدم تژرج یر میر شده است كه تحیتفس« در هل  لع الفجر أم تیلم »به 
 است. یگریاز آن دو بر د یكی

اسژت؛   یت ظن مطلق و حكومت آن بر اصژل عملژ  یحجّ یع( مقتضم جبه علاوه، پاسخ اما 
ت یژ ن جژز بژا حجّ  یژ چرا كه إجزاء اذان مؤذّن، به سبب ظنّ به تقارن آن با  لوع فجر اسژت و ا 

 ست.یمطلق ظن سازگار ن
ت خبژر احژد نژزد    یژ ه حجّنكه ظنّ مذكور، خاصّ است به این دلیل مردود است كیا یادعّا

ع( مطلژق اسژت و بژه وثاقژت     م جكه كلام اما یقائلان به آن، به وثاقت مصبر مقید است، در حال

 ست.  یمؤذّن مقید ن
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آن،  ین سژابق وجژود دارد و شژكّ در بقژا    یقیست كه در مورد مذكور، یده نی، پوشیوانگه
ان آن به سژبب وجژود   یح در عدم جریع( صرم جكه كلام اما یاستصحاب است، در حال یمجرا

 ست.  ین یجز حكومت ظنّ مطلق بر اصل عمل یزین چیظن است و ا
ن معنا ایژن بژه كژار    یی شك، در همق، واژهیع( با زند جعبد الله یاب یكه در مناظرههمچنان

« س هویشكّ فلعلّه هو و لعلّه ل یفأنت من ذلك ف»د: یفرمایرفته است، آنجا كه خطاب به او م

 یالله و ف یمن شكّ ف»د: یفرمایعبدالله بن سنان، آن حضرت م یحهیدر صح؛ و (1/73، ینیجكل
ن معنا به كار رفته است؛ چرا كژه ظژاهر از   یی شك، در هم( واژه1/89، یجبرق« رسوله فهو كافر

ست و در رسژول  یا نیداند خدا هست ین معنا كه نمیاست كه در خدا شك دارد؛ به ا یآن، كس
 ست.  یا نیداند رسول خدا جص( هست ین معنا كه نمیه اخدا جص( شك دارد؛ ب
ا یژ ق یدا كند، از شك خارج، و به تصدیك  رف ظن پیاگر به  ین كسیروشن است كه چن

 ن، و كمال كفر در جحود است.  یقیمان در یشود؛ هر چند كمال ایب داخل میتكذ
مَن شكّ أو ظژنّ فأقژام   »ت مفضلّ نقل شده است كه ابو عبدالله جع( فرمود: یاما آنچه از وص

از آنكه  ی(، جدا2/400، ینیجكل« الحجّة الواضحة یعلى أحدهما أحبط الله عمله، إنّ حجّة الله ه
ظژن را از  « أو»ندارد؛ چرا كژه اوتً، بژا حژرف     یم منافاتیمرسل و فاقد إسناد است، با آنچه گفت

 ت. ت اسیرت آن دو در ماهیاز مغا ین خود حاكیشك جدا كرده است و ا
در  -: قطژع یعنی -« هحجتّ واضح»د است كه یاً، ظاهر از آن، شك و ظن در اصول عقایثان

 ها وجود ندارد. در غالب آن« حجتّ واضحه»كه  یها وجود دارد؛ نه احكام عملآن
د ی، و نه اصول عقاید كه منظور، احكام عملیآیبر م« أحبط الله عمله»د گفته شود كه از ینبا

ح ین، صژر یژ شود و ایدر اصول عقائد، موجب حبط اعمال م یمعلوم است كاستاست؛ چرا كه 
 (. 65جزمر:  «كحْبَطَنَّ عمََلُیئِنْ أشَْركَتَْ لَلَ»د: یفرمایقول خداوند است كه م

ثالثاً، ممكن است مراد از ظن، ظنّ به عدم وجود خداونژد باشژد كژه وهژم بژه وجژود او و       
 مان است.یرود و از مراتب ایق به شمار مید او كه تصدق است، نه ظنّ به وجویخروج از تصد

ت، آن یژ ، و ظژن، غا یشود كه شك، موضوع اصژول عملژ  یم دانسته میاز مجموع آنچه گفت

 عقل و نقل است. یندارد و بر خلاف مقتضا یت در موضوع، وجهیاست و داخل كردن غا
 
 ت ظنّ مطلقیعدم حجّ یادله یبررس

 است: یمطلق، در چهار محور قابل بررست ظنّ یعدم حجّ یادله
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 كم؛ اصلی

سژت، در  ین یازیژ ل نیژ اثبات آن به ذكر دل یت ظن باشد، برایم كه اگر اصل، عدم حجّیگفت

سژته  یانژد و شا ذكر كژرده  یااثبات آن ادله یت ظن، برایاز قائلان به عدم حجّ یاریكه بس یحال
ن ادله استناد یها به اشود. ظاهر آن است كه آنجا دانسته هوده و نابهیها بن كار آنیست كه این

ت ظژن  یژ اند. چه بسا اصل عدم حجّت ظن شدهین ادله قائل به عدم حجّیاند و به استناد اداشته

از اتبّاع ظن را  یات ناهیكه صاحب معالم، عموم آاند؛ چنانن ادله عنوان كردهیز با نظر به ایرا ن
ز اصژل  یژ ( و مرحوم مظفر در اصول الفقژه ن 194ن، یالدن ین بر شمرده است جابن زیحجتّ ناف
ن بژر  یژ كه ا ی( در حال3/18ات دانسته است جمظفر، صول الفقه، یآ یت ظن را مقتضایعدم حجّ

 یتواند بژه اقتضژا  یاست و نم یخلاف قاعده در اصول است؛ چرا كه اصل عدم، از اصول عقل
 ات، معنا ندارد. یآ با استناد به ین اصلیس چنیس شود، بلكه تأسینقل، تأس
جژاد كژرده اسژت كژه     یا یاصولیان، ارتكاز یات، براین آین، حق آن است كه ظاهر ایبنابرا

سژت  یها نجز ارتكاز آن یزیت ظن، چیها را از تأملّ در مسأله بازداشته است. اصل عدم حجّآن
بر اساس توان گفت: منظور اصولیان از اصل بودن عدم حجیت ظن مطلق، مسلّم بودن آن و می

ن معنا یكه اصل با ا یمتسالم بودن آن، و عدم وجود خلاف است؛ در حال یات قرآن، به معنایآ

سژت؛  یز ثابژت ن یژ ن معنا نیاست. ضمن آنكه اصل با ا یاوّل ید و مهم، اصل عقلیآیبه كار ما نم
 ست.ین یت ظن كافیحجّ ینف یات قرآن برایچرا كه خلاف در مسأله، خلاف وجود دارد و آ

 اتیوم؛ آد
ل یژ نژد كژه از قب  یآیت ظن به كار مژ یحجّ ینف یبرا یات قرآن در صورتیحق آن است كه آ

ل ظاهرند و حجّیتّ ظن نیز عقلژی اسژت و   یكه از قب یباشند، در حال یارشاد ینص و به گونه
 ن رو، انتفاء آن با آیات ظنّیّ الدتله مشكل است. یاز ا

 ین رو، قابل انتفاء با احكام نقلیاعتبار خارجند و از اتوضیح آنكه، احكام عقلی از دسترس 
 ستند. ین

اند، خژود از حیژث دتلژت    ت ظن مورد استناد قرار گرفتهیحجّ ینف یكه برا یاتی، آیوانگه

از  ین رو، برخژ یژ سژت؛ از ا یت ظژن بژا ظژن ممكژن ن    یژ حجّ یظنّی است و معلوم است كه نف
ت ظژن باشژند جمكژارم    یژ ل بر عدم حجّیتوانند دلیات مذكور، نمیاند كه آن، اقرار كردهیمعاصر

 (.  6/404شیرازی، 

آن، ظژنّ مطلژق    یلهیات، ظنّ خاصّ است و بژه وسژ  یاگر گفته شود: ظنّ حاصل از ظاهر آ
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 ن مدعّا و اوّل كلام است. ین عیم: اییگویشود، میم ینف
ا مطلقژاً  یژ ص است و ظژن،  یر قابل تصصیغ یت از مقوتت عقلیم حجّیگذشته از آنكه گفت

نَّ الظَّنَّ إَ»ن چو یاتیات مذكور، خصوصاً آیكه لحن آست؛ چنانیا مطلقاً حجتّ نیحجتّ است، 
ص اسژت، تژا   یاز تصص یاست كه آب یا( به گونه28، نجم : 36جیونس:  «ائًیمِنَ الْحقَِّ شَ یغْنِیتَ 
 ست. یقاً حجتّ نها و امكان تعبّد، ظن، مطلت دتلت آنیكه انصافاً در صورت تمام ییجا

ان صحیح است كه قائل بژه  یشود كه در صورت مذكور، این سصن اخبارینجا دانسته میاز ا
ت ظژنّ  یژ ان صحیح نیسژت كژه قائژل بژه حجّ    یت ظن هستند؛ و تبعاً این سصن اصولیعدم حجّ

ح نصواهژد بژود؛   یان صژح یز، سصن اصژول ین صورت نیر ایست و در غیح نیخاص هستند، صح
شژود  یها ثابت نمژ آن یبرا یت ظن، ثابت نباشد، عمومیات بر عدم حجّیدتلت آ یچرا كه وقت

 ص آن معنا داشته باشد. یتا تصص
كژه   یص آن به نحویست تصصید نیص، بعی، در صورت ثبوت عموم و امكان تصصیوانگه

 ر باشد كه قبیح است.  یص كثیاند، تصصمرتكب شده
انژد، در  از آیات كژه آن را نكژوهش كژرده    یاریبه هر حال، انصاف آن است كه ظن، در بس

كژه فژرد در شژكّ اسژت،      یشك، به كار رفته است، نه ظنّ مصطلح؛ به اعتبار آنكه مادام یمعنا

كژه ظژنّ    یاسژت، در حژال   یاعتقژاد ینكژوهش اسژت، بژ    یستهیست و آنچه شایفردی معتقد ن
كمتژر از   یزیشدند؛ چرا كه چیشتر مردم هلاك مین گونه نبود، بیمصطلح، اعتقاد است و اگر ا

 ین فوق التقوى بدرجة و ما قسّم فیقیال»د: یفرمایكه مها قسمت نشده است؛ چنانان آنین میقی
ن أفضل مژن  یقیمان أفضل من اتسلام و إنّ الیإنّ ات»د: یفرمای؛ و م«نیقیء أقلّ من الیالناس ش

  (.51/ 2، ینیجكل« نیقیء أعزّ من الیمان و ما من شیات
ن ا لاق كرده اسژت، و كمتژر از   یقیكمتر از  یزیمان را بر چیث، این حدیروشن است كه ا

 شود. یده مینان نامیخود، ا م یبات ین، ظنّ مصطلح است كه در مرتبهیقی
شود كه ظنّ مذموم در قرآن، نه ظنّ مصطلح، بلكه شژكّ اسژت؛ چنانكژه    ینجا دانسته میاز ا

القژرآن الظژنّ    یح كرده و گفته است: قد جاء فین مطلب تصریر خود، به ایخ  وسی در تفسیش

« ائًیمِنَ الْحژَقِّ شژَ   یغْنِینَّ الظَّنَّ تَ إَ»( و قوله: 24جاثیه: « جنظُنُّوینْ هُمْ إِلَّا إِ»بمعنى الشكّ، كقوله: 
 نقژل كژرده و   یز آن را از برخژ یژ ( و ابو هلال ن1/206( ج وسی، التبیان، 28، نجم : 36یونس: ج

 (. 343القرآن بمعنى الشكّ جابوهلال،  یل: جاء الظنّ فیگفته است: ق

ماَ لهَژُم  ه شَكٍّ مِّنْ یهِ لَفِینَ اختَْلَفوُا فِینَّ الَّذِإِ»فرماید: ن قول، قول خداوند است كه میید ایمؤ
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آیه كه مراتب علم، از شك، ظن و (. در این 157جنساء: «انًیقِیومََا قتََلوُهُ ن بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّبَاعَ الظَّ

یقین مذكور است، ظن در معنای شك به كار رفته است؛ چرا كه نصست شك را بژرای كژافران   

جز پیروی ظن را از آنان نفی كرده است و این بژا توجژه    یثابت شمرده است و سپس هر چیز
 كذب و تناقض، مستلزم آن است كه ظن را در معنای شك به كار برده باشد.   یبه استحاله
( مستثنا، ظن و مستثنا منه، 157جنساء:  «نا لهَُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّبَاعَ الظَّمَ» ی، در فقرهیوانگه

 آن است كه ظن از افراد علم است.   ین به معنایعلم است و ا
انژد؛  ات در نكوهش كافران بژه جژای ظژن، از شژك یژاد كژرده      یافزون بر این، بسیاری از آ

 یلِ ادَّاركََ علِْمهُژُمْ فژِ  بَ»د: یفرمای( و م110جهود: «بیشكٍَّ مِّنْهُ مُرِ یإِنَّهُمْ لَفِوَ»فرماید: چنانكه می
هِ الذِّكْرُ مژِن  یءُنزِلَ عَلَ أَ»د: یفرمای( و م66جالنمل:« نبلَْ هُم مِّنهَْا عَموُا شَكٍّ مِّنهَْ یبلَْ هُمْ فِۀ الآْخِرَ

بژَلْ هژُمْ فژِی شژَكٍّ     »د: یفرمای( و م 8جص:  «بذُوقوُا عَذَایبلَ لَّمَّا یشكٍ مِّن ذكِْرِ ینِناَبلَْ هُمْ فیبَ
« بٍیژ نَ أوُرِثوُا الْكِتاَبَ مِنْ بَعژْدِهِمْ لَفژِی شژَكٍّ مِنژْهُ مُرِ    یَإِنَّ الَّذِو»د: یفرمای( و م9جدخان: «نلْعَبوُی

 (. 14)شورى:
ت ظژن و دخژول آن در   یژ اق خود، بژه حجّ یاز آنكه با مفهوم لقب و با س یاین آیات، جدا

بژر آن باشژند كژه ظژن در آیژاتی كژه آن را        یتوانند قرینژه مان إشعار دارند، مییمفهوم علم و ا

دارد، بلكه به معنای شك بژه كژار رفتژه     یت عقلیاند، نه به معنای ظنّ مصطلح كه حجّدهینكوه
 است.  

د یژ ز مؤیژ ( ن28، نجم : 36ونس: یج «ائًیمِنَ الْحقَِّ شَ یغْنِینَّ الظَّنَّ تَ إَ» یفهیشر یهیچه بسا آ
از آن نژدارد،   یاچ بهژره ین معنا است؛ چرا كه اگر مراد از حق، اعتقاد به حق باشد، آنچه هژ یهم

مند است؛ و زان كه قوّت داشته باشد، از حق بهرهین، به هر مشك است نه ظنّ مصطلح، بلكه ظ
ست؛ چرا كه مصالفت آن بژا واقژع   یاز حق ن یاز كنندهینیز بیاگر مراد از حق، واقع باشد، قطع ن

 ممكن است؛ هر چند در نظر قا ع، ممكن نباشد. 
سژت؛ بژه   ینت ظن روشژن  یحجّ یات بر نفیك از آیچ یشود كه دتلت هینجا دانسته میاز ا

امَةِ إِنَّ اللّهَ یوْمَ الْقِیفتَْرُونَ علََى اللّهِ الْكَذِبَ ینَ یمَا ظَنُّ الَّذِوَ»فرماید: ای كه میویژه با توجّه به آیه

را مژای نفژی و نژه    « مژا »( هرگژاه  60ونس: یژ ج «نشْكرُُویلَذُو فَضلٍْ علََى النَّاسِ وَلَكِنَّ أكَْثَرَهُمْ تَ 
كنژد  آیه، حدوث ظن مصطلح را از كسانی نفی مژی  ،ا فعل و نه اسم بصوانیمر« ظن»استفهام، و 

این مطابق با قرائت عیسی بن عمر ثقفژی، از قژرّاء بصژره و نحویژان     . بندندكه بر خدا دروغ می

اتش از گژرایش او بژه   یژ ( كژه برخژی روا  17/120؛ فصر رازی، 2/242مشهور است جزمصشری، 
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 (؛ و الله تعالی أعلم.5/300، یتشیّع حكایت دارد جترمذ
ن است كه قرآن آنجا كه ظن را در معنای شك به كژار  ید، ایافزایآنچه بر وضوح مطلب م 

نبرده است، در مقام ستایش و تأیید آن و نه نكوهش و ردّ آن بوده است و آن جایی اسژت كژه   
( و 46جبقره:« راجعونه یظنوّن أنهم ملاقوا ربهم و أنهم إلین یالذ»فرماید: در وصف خاشعان می
لژَةٍ  یظُنُّونَ أَنَّهُم مُّلاقَوُ اللّهِ كَم مِّژن فئِژَةٍ قَلِ  ینَ یالَ الَّذِقَ»فرماید: م  الوت مییدر وصف یاران مستق

 (. 249جبقره: «نیرَۀً بِإِذْنِ اللّهِ وَاللّهُ مَعَ الصَّابِرِیغلََبتَْ فئَِةً كَثِ
( 28، نجژم :  36جیونس: « ئًایمِنَ الْحقَِّ شَ یغْنِیظَّنَّ تَ نَّ الإَ» یروشن است كه اگر ظن در آیه

م یبه معنای مصطلح و شامل ظنّ مذكور در این دو آیه باشد، سژتایش خاشژعان و یژاران مسژتق    
  الوت وجهی ندارد. 

ادّعای اینكه ظنّ مذكور در این دو آیه، ظنّ خاص و نه مطلق ظژن اسژت، بژه ایژن جهژت      
عاد( از مسائل فرعژی نیسژت   جمملاقات خداوند و بازگشت به سوی او  یمردود است كه مسأله

تا جای ظنّ خاص و حجّیتّ امثال خبر واحد باشد، بلكه از مسائل اصلی اعتقادی است كژه بژه   
ن رو، ظاهر آن است كه منظور از آن ظن، ظنّ به معاد، به نحو ظن یحجتّ عقلی نیاز دارد؛ از ا

ضرر مظنون، حجتّ عقلی برای ایمان به معاد اسژت؛ والله  مطلق مصطلح است كه به حكم دفع 

 أعلم. 
ان، یژ ، التبیانژد ج وسژ  ن دانسژته یقژ ی یات، بژه معنژا  یژ ن آیمفسّران، ظن را در ا ی، برخیآر

از دارد؛ لژذا ظژاهر   ینه نیقت است و مجاز به قری(، اما روشن است كه اصل در الفاظ، حق1/205
 ها نشأت نگرفته است. ت ظن در نزد آنیل جز از عدم حجّین تأویآن است كه ا

، ین اسژتعمال مجژاز  ین باشد، نفس ایقی یات، به معناین آی، به فرض كه ظن، در ایوانگه
 یر حجژّت در معنژا  ین است؛ چرا كه استعمال غیقیل بر آن است كه ظن مصطلح، در حكم یدل

نفژس اسژتعمال    گژر، یتشابه است؛ به عبژارت د  یم، بر مبنایه حكیست، و تشبیح نیحجتّ صح
م اسژتعمال شژك،   ینیبیكه من، مشعر به مشابهت آن دو در حكم است؛ چنانیقی یظن، در معنا

 ز است.یكه استعمال ظن، جا یست، در حالیز نین، جایقی یدر معنا

 ات.یسوم؛ روا
ب ت قژر یژ ات استناد شژود؛ ماننژد روا  یاز روا یت ظن، به برخیحجّ ینف یممكن است برا

اكم و الظنّ، فإنّ الظنّ أكذب الكذب و كونژوا إخوانژاً   یإ»خدا جص( كه فرمود: از رسول د الأسنا

إذا »از آن حضژرت كژه فرمژود:    ل ت تحژف العقژو  ی( و روا29جحمیری، « الله كما أمركم الله یف
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از  یات نهژ یژ ( و روا50جابن شعبه، « رت فامض و إذا ظننت فلا تقض و إذا حسدت فلا تبغیتط

ات مناسب باب اخلاق ین روایانصاف آن است كه ا یخداوند، ول سوء ظن، خصوصاً نسبت به

 ه، ربطی ندارند. یباشند و به ما نحن فظن می یفیان حكم تكلیو در مقام ب
اسژت   ییح احتمال سوء، بدون وجود مرجحّ عقلایضمن آنكه ظاهراً مراد از سوء ظن، ترج

ت قژبح  یژ مرجوح باشژد كژه در غا   ح احتمالید، مراد از آن، ترجیح است؛ بلكه، شایقب یكه امر

است؛ چرا كه احتمال راجح، بنا بر اصل عدم و برائت، عدم تحققّ سوء، خصوصاً توسطّ مژؤمن  
 ح مرجوح خواهد بود.  ین اصل بدون ناقل، ترجیح خلاف ایاست و تبعاً ترج

، یژی است كه ظنّ سوء را به هنگام وجود مرجحّ عقلا یثین مطلب است، احادید ایآنچه مؤ
إذا اسژتولى  »ع( كژه فرمژود:   ن جیر المژؤمن یژ ت نهژ  البلاغژه از ام  یشمارند؛ مانند روایوح مممد

ة، فقژد ظلژم؛ و إذا   یژ الصّلاح على الزمان و أهله، ثمّ أساء رجل، الظن برجل لژم تظهژر منژه خز   
( و 27/ 4جسید رضژی،  « استولى الفساد على الزمان و أهله، فأحسن رجل الظنّ برجل، فقد غرر

ظنّ یحلّ لأحد أن یإذا كان الجور أغلب من الحقّ، لم »از امام كاظم جع( كه فرمود:  یفت كایروا
ع( كژه  ج یت مسژتدرك از امژام هژاد   ی( و روا298/ 5جكلینی، « عرف ذلك منهیراً حتّى یبأحد خ
علژم ذلژك   یظنّ بأحد سوءاً، حتژّى  یه أغلب من الجور، فحرام أن یإذا كان زمان العدل ف»فرمود: 

علم ذلك یراً ما لم یظنّ بأحد خیس لأحد أن یه من العدل، فلیإذا كان زمان الجور أغلب فمنه؛ و 
 (. 145/ 9نوری، « جهمن

، «ظژن یحژرام أن  »و « حلّیلم »چون  یریژه تعابیات، به وین روایگذشته از آنكه مستفاد از ا
 یاریژ ختن معنژا كژه نفژس ظژن جمقژدّمات ا     یت آن؛ به ایظن است، نه عدم حجّ یفیحرمت تكل

ت آن یگردد و حجّمی یاست و  بعاً، هرگاه ترك شود، وجود ظن منتف یحصول آن( متعلقّ نه
 شود.  می ینیز به انتفاء موضوع منتف

ن معنژا اسژت كژه    یژ كه هرگاه گفته شود: علم یافتن به سرّ مسلمان، حرام است، به اهمچنان
 ست.  یاصل شد، حجتّ ننكه هرگاه علم به آن حیست؛ نه ایز نیل علم به آن جایتحص

شژمارند، هژر چنژد بژه     یاست كه سوء ظن را مطلقژاً ممژدوح مژ    یاتیدر تحف العقول، روا

سوء ظن، وجژود   یبرا ییشوند كه مرجحّ عقلایحمل م یقاعده، این روایات بر موارد یاقتضا
جهمژان،  « من الحزم سوء الظژن »( و 54جابن شعبه، « احترسوا من الناس بسوء الظن»دارد؛ مانند: 

سژوء ظژن،    یبژرا  یژی ث، آن است كه هرگاه مژرجحّ عقلا یاحاد ی(. همچنین مستفاد از برخ79

سژت؛ ماننژد   ینكژوهش ن  یستهیموجود باشد، در صورت مصالفت آن با واقع، معذّر است و شا
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 (.  8/152، ینیجكل« لومنّ من أساء به الظنّیمن عرض نفسه للتهمة فلا »ند: یگویكه م یثیحادا
ح در یا صژر یژ اسژت كژه ظژاهر     یات فراوانید، روایافزای، آنچه بر وضوح مطلب میوانگه

 ت ظن است و آن بر چند دسته است:  یحجّ
، یجكراجك« قطعة من عقله ظنّ الرجل»ت ظنّ انسان دتلت دارد؛ مانند: یكه بر حجّ یادسته

زان عقله و فعله أصدق شاهد یظنّ اتنسان م»( و 323، یثیجل« ظنّ الرجل على قدر عقله»( و 88

ربمژا أدرك الظژنّ   »( و 26جهمژان،  « نیالظنّ الصواب أحد الصژواب »( و 323جهمان، « على أصله
 (. 267جهمان، « الصواب

ن یژ است مشعر به اعتبار ظژن باشژد و آن ا  است كه ممكن  یقدس یثیز حدیدر منابع عامّه ن
/ 8، یجبصژار « یبژ  یأنژا عنژد ظژنّ عبژد    »د: یفرمایاست كه رسول خدا جص( فرمود: خداوند م

199 .) 
النهژى و الألبژاب أقژرب     یظژنّ ذو »ت ظنّ عقلا دتلت دارد؛ ماننژد:  یگر، بر حجّید یدسته

( و 6/361، یجنجفژ « الألبژاب  یم اولژ یالظنّ الصواب من شژ »( و 324، یثیجل« ء من الصوابیش
العقژل  (. »324جهمژان،  « ظنّ العاقژل كهانژة  »( و 323، یثیجل« ن الجاهلیقیظنّ العاقل أصحّ من »

 (. 20/331د، یالحد یجابن اب« كن بما كانیالإصابة بالظنّ و معرفة ما لم 

( و 323، یثژ یجل« ظنّ المؤمن كهانژة »ت ظنّ مؤمن دتلت دارد؛ مانند: یسوم، بر حجّ یدسته
ز از ابژو  ی( و ن73/ 4جسید رضی، « ن، فإنّ الله تعالى جعل الحقّ على ألسنتهمیاتّقوا ظنون المؤمن»

نظژر  یاتّقوا فراسة المژؤمن، فإنژّه     جص( :قال رسول الله»ت شده است كه فرمود: یع( روار ججعف
 (.  377( جصفار، 75حجر: « )نیةً للِْمؤُمِْنِیإِنَّ فِی ذَلِكَ لآبنور الله، ثمّ تلا: 

د: هو الصبژر عژن صژحة ظژنّ     یگویث اخیر میة در شرح حدید در المسائل العكبریخ مفیش
نتفع بظنه، أراد بژذلك أنژه   ینتفع بعلمه ما لم یل إنّ اتنسان ت یاء ... و قد قیأكثر الأش یالمؤمن ف
كثژر علژم   یاء و إنمژا  یمژن الأشژ  راً یژ علم كثیكد یعة لم یالطب یقظاً صافیاً فطناً متیكن ذكیمتى لم 

عته من الشوائب و شدّۀ ذهنه و اجتهاده و  لبه و متى كان كژذلك صژدقت   یاتنسان بصلوص  ب
 (.95 -93ظنونه جمفید، 

 ، إنیالمؤمن ب یقول: أنا عند ظنّ عبدیأحسن الظنّ بالله، فإنّ الله عز وجل » یث رضویحد
، با توجّه به ظاهر آن مطابقژت ظژنّ مژؤمن بژا واقژع      (2/72، ینیجكل« راً و إن شراً فشراًیراً فصیخ

 ن.ت واقع از ظنّ مؤمیاست؛ نه تبع

ا مژؤمن  یژ ث كژه عاقژل   یت ظن انسان، از آن حیث بر حجّین احادیروشن است كه دتلت ا
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ث یژ ت آن، بسژیار روشژن تژر اسژت؛ بلكژه احاد     یژ ث مذكور بر عدم حجّیاست، از دتلت احاد

ث یژ ن احادیث، معارض این حیاست و از ا ییر عقلایظنّ غ یفیان حكم تكلیمذكور، در مقام ب

شژان بژا حكژم    ها و موافقتث، با شهرت آنین احادیاز ا یستند؛ ضمن آنكه ضعف سند برخین
ل ید به دلیظنّ عقلا را مؤ یتوان اعتبار عقلین رو، میشود و از ایات، جبران میعقل و مدلول آ

 دانست. ینقل

 چهارم؛ عقل
همچون  یاند. از برخدانسته یت ظن را عقلیاز اصحاب، عدم حجّ یكه برخظاهر آن است 

ا یبودن  یت شده است كه محلّ نزاع در مسأله، عقلیدر مصادر الأنوار حكا یرزا محمّد اخباریم
 (. 35ت ظن است جابن شاذان، یبودن عدم حجّ ینقل

 یت شژرع یژ د و حجّانژ رفتهیظن را پذ یت عقلی، حجّین سصن، آن است كه برخیظاهر از ا
سژت؛  یت ظژن سژازگار ن  یها بر اصالت عدم حجّن با اجماع آنیاند؛ حال آنكه اآن را انكار كرده

 یت عقلژ یژ باشد و اگر حجّ یتواند شرعیاست و نم یدر مسأله، عقل یم، اصل اوّلیچرا كه گفت
در  یتقژ خ محمژّد  یچون ش ین رو، برخیست؛ از ایم، رفع آن توسّط شرع ممكن نیریظن را بپذ

ن جانصژاری،  یخود بژر قژوان   یهیدر حاش یخ انصاری( و ش3/321ن جاصفهانی یة المسترشدیهدا

 اند. عقل و نقل شمرده یت ظن را مقتضای(، عدم حج112ّ
د كه وجژود احتمژال خژلاف در ظژن را بژه      یآیبه هر حال، از تتبّع در كلمات اصولیان بر م

ح كژرده و گفتژه   ین مطلژب تصژر  یژ بژه ا  یحققّ عراقاند؛ چنانكه مت آن دانستهیعدم حجّ یمعنا
نئژذ  یة، لقصژوره ح یژ ته الذاتیقیأنّ احتمال خلافه مانع عن  ر یالظنّ فلا شبهة ف یاست: و أما ف

ئاً، بل یمن الحق ش یغنیة التامة وجداناً ... و بهذه الجهة نقول بأنّ الظنّ بنفسه ت یعن الإراءۀ الذات
به تصل النوبة إلى المرتبژة الأولژى    یجعل من قبل المولى ك ك على وفقه إلىیالتحر یحتاج فی

 (.13/ 2من حكم العقل جعراقی،
دارد كژه بعژث بژه     یت از واقژع، مراتبژ  یست و كاشفیت از واقع نیجز كاشف یزیت، چیحجّ

انبعاث است، مگژر   یست كه بعث، مقتضین یدیها موجود است و تردآن یواقع، در همه یسو

 یآن وجود داشته باشد و روشن است كه مژانع اضژعف، بژرا    یبرا یاقو ای یمساو یآنكه مانع
 ست. ین یامتناع كاف

باشژد،   یل دقتّ نظرهژا حژاجت  ین قبیست تا به ایگذشته از آنكه مراد از عقل، عقل فلسفی ن

از موارد، ظژن   یاریاست كه در عرف عقلا مشهود است. عقلا در بس یتیبلكه مراد از آن، عقلان
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ق بژه  یژ  ر یها از  ژ نهند؛ مانند: امتناع آنینم یدانند و به احتمال خلاف، وقعیم نیقیرا مانند 
هژا بژه تجژارت در    ه، و اقژدام آن یهنگام ظنّ به خطر، و امتناعشان از أكل  عژام مظنژون السژمّ   

 گر.یب و موارد دیصورت ظنّ به سود، و التزامشان به اوامر  ب
 ینیژاز داشژته باشژد، ذاتژ     یل قطعژ یژ ن، بژه دل ت ظید گفته شود: اگر حجّین وصف، نبایبا ا

ل نیژاز  یژ ، اصژلاً بژه دل  یت ذاتینیازمند باشد، دور است؛ چرا كه حجّ یل ظنّیست؛ و اگر به دلین

ز وارد یژ ت قطژع ن یژ ت كاشف است وگرنه، اشكال، به نحو معكژوس بژر حجّ  ین ماهیندارد و ع
ن ید بژه همژ  یاسژت. شژا   ت مطلق ظنیحجّ ین رو، انصاف آن است كه عقل، مقتضیاست؛ از ا

 ل عقل. یل نقل بوده است؛ نه دلین، به دلیاستناد اسا  یل، عمدهیدل
ت ظژن مطلژق را   یژ د كژه دتلژت عقژل بژر حجّ    یژ آیاز اصولیان بر مژ  یاریاز ظاهر كلام بس

ان ظژنّ  یژ انژد كژه م  اسژتناد كژرده   یت ظن خاص به وجوهیاثبات حجّ یاند؛ چرا كه برارفتهیپذ
اثبژات حجّیژّت    یمشترك است؛ مانند: لزوم دفع ضرر مظنون، كه علامه براخاص و ظنّ مطلق 

ح مرجوح، كژه صژاحب معژالم    ی( و قبح ترج205خبر واحد، به آن استدتل كرده جعلامه حلی، 
( در حالی كژه روشژن   193ن، ین الدیحجّیتّ خبر واحد، به آن متمسّك شده است جابن ز یبرا

ح مرجوح، بژه خبژر واحژد اختصژاص نژدارد و در      یاست وجوب دفع ضرر مظنون و قبح ترج

شود؛ و اگر یت مطلق ظن ثابت میمطلق ظن موجود است. لذا، اگر دتلت آن دو تام باشد، حجّ
 شود.  یز ثابت نمیت خبر واحد نیدتلت آن دو تام نباشد، حجّ

از  یبرخژ  یتام است؛ هر چند مورد نقژض و مناقشژه   ،، حق آن است كه دتلت آن دویآر
را در نزد عقل، تردیدی نیست كه مصالفت با ظن، مستلزم ظژنّ بژه   یزرگان قرار گرفته است؛ زب

 ضرورت دارد.  -یا اخرویباشد  یویدن -ضرر است و دفع ضرر مظنون 
كژه  ت سژقوط اسژت؛ همچنژان   یژ ، در غایویژ اختصاص ضرورت مذكور، به ضرر دن یادعّا

دلیل منع ه فع ضرر مظنون، مردود است بص شارع به عدم دیبا ترخ یتدارك ضرر اخرو یادعّا
 .  یص شارع، بلكه قبح آن و عدم امكان اجتماع آن با ظنّ به ضرر اخرویترخ

 ز، خژلاف یژ ان، بر وجوب دفع ضژرر مظنژون ن  یحكومت قبح عقاب بلا ب ین سان، ادعّایبد

 با ظنّ یشود و فرقیان محسوب میت آن، بیق است؛ چرا كه ظن مطلق، بنا بر قول به حجّیتحق
 خاص ندارد. 

آن؛ چرا كه  یه است نه كبرایقض یصغرا یهیت خبر فاسق و امثال آن، از ناحیاما عدم حجّ

كذب او اسژت؛ نژه    یهیكه فسق او از ناح یژه در مواردیوجداناً خبر فاسق ظن آور نیست به و
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 ست.  یآور است و ظنّ حاصل از آن حجتّ ننكه ظنیا

ر حجژّت دانسژته   یكه غ ییزهایاز چ یا برخیت همه یعدم حجّ شود كهین جا دانسته میاز ا

 ت ظن؛ و الله أعلم.یها باشد؛ نه عدم حجّآور نبودن آنتواند به جهت ظنیاند، مشده
عقژل اسژت،    ین نیست كه اخذ به جانب مرجوح، بر خلاف مقتضاین، تردیدی در ایهمچن

تحكژّم   یاشژود، گونژه  یآنكه ترك جانب راجح، اخذ به جانب مرجوح محسژوب نمژ   یو ادعّا

سژت و  یجژز تژرك جانژب راجژح ن     یزیژ است؛ چرا كه اخذ به جانب مرجوح، عقلاً و عرفاً چ
ست یح، واجب نیآنكه ترج ین وصف، ادعایان آن دو فرق نهاد؛ با ایم یریچ تقریتوان با هینم
ان یژ ان راجح و مرجژوح، دَوَران م یطلان است؛ چرا كه دَوَران متوان توقّف نمود، واضح البیو م

ن ممكژن  یضژ ین اسژت و ارتفژاع نق  یضیل وجود و عدم و از باب نقیفعل و ترك است كه از قب
جا است؛ چژرا كژه   مذكور، نابه یخ انصاری به ادعّایشود كه جواب شینجا دانسته میست. از این
(، 1/381ح دانسته اسژت جانصژاری،   یز قبیح را نح هر یك از راجح و مرجویتوقف در ترج یو

 ست؛ بلكه محال است.یح نیكه قب یدر حال
اند ظنّ به حكم، با ظنّ به عدم مشروعیت عمل پنداشته یتوهّم مردودی است كه برخ ،این

از عمژل بژه    یبه ظن، تعارض دارد، بلكه ظنّ به ضرری كه بر ترك جانب مظنون، مترتب با نه

نكه ظنّ به عدم مشروعیت عمل به ی(، چه ا221شود جمحقق حلّی، ظن در آیات قرآن، زائل می
ظن، مستلزم دور است، بلكه معنا ندارد؛ چرا كه اگر ظن حجتّ نباشد، ظنّ به عدم مشژروعیت  

ست؛ و اگر ظن حجتّ باشد، ظنّ به عدم مشروعیت عمل به ظن معنا یز حجتّ نیعمل به ظن ن
 ارد. ند

رون یژ شود، ظنّ به ضژرر باشژد، از محژلّ نژزاع ب    یات مذكور زائل می، اگر آنچه با آیوانگه
سژت، لكژن منكژران    یهژم ن  یتیوجود نداشته باشد، حجّ یرا روشن است كه هرگاه ظنّیاست؛ ز

اند، نژه وجژود ظژن؛ و    ت ظن دانستهیشو، حجّیات مذكور زائل میت ظن، آنچه را كه با آیحجّ
 نزاع و منع است.ن مورد یا

 

 نتیجه گیری
 ح عمل بر  بق ظن و اثباتیق تصحیل انسداد تنها  ریشود كه دلیم، دانسته میاز آنچه گفت

ممكن است، بلكه انصژاف آن اسژت كژه     ییظن عقلا یت ذاتیست و دفاع از حجّیت آن نیحجّ

ت بسازد؛ چرا كه انسژداد بژاب   یآن حجّ یتواند برایل انسداد نمیاگر ظن ذاتاً حجتّ نباشد، دل
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رفته است و از یها صورت پذن و اقدام آنیب مكلّفیبا تسب -رش آنیدر صورت پذ- یعلم قطع
 ر حجتّ باشد.یشان غیر ممكن، و ظن برایها غآن یست كه قطع براین رو، محال نیا

 اسژت كژه   یقیت آن،  ریح عمل بر  بق ظن، و اثبات حجّیق تصحین وصف، تنها  ریبا ا 
ت ظن گردن نهاد و مشژغول  ید به عدم حجّیق ناتمام باشد، باین  ریم؛ و اگر ایش گرفتیما در پ

 ست، و الله أعلم بالصواب.یسته نیل انسداد شایكردن خود به دل

 
 منابع 

 .میقرآن کر
 .ق 1345مصطوط، ة، یة النهاینها، محمد كاظم، یآخوند خراسان

 روت.یة، بیالمكتبة العصر ،حاتم یاب ر ابنیتفسس یحاتم، محمد بن ادر یابن اب
 .1364، ان، قمیلی، مؤسسة إسماعثیب الحدیغر یة فیالنهار، مبارك بن محمد، یابن اث

 ، قم.یمؤسسة النشر الإسلام، نیمعالم الد ،ن، حسنین الدیابن ز
 .ق 1412ة، مشهد،ی، مجمع البحوث الإسلامب إصلاح المنطقیترتعقوب، یت اهوازی، یابن سك

 .1363، جمقدمه كتاب( دانشگاه تهران، تهران، ضاحیالإابن شاذان، فضل، 

 ، قم.ی، مؤسسة النشر الإسلامتحف العقولابن شعبه، حسن بن علی، 
 ت جع(، قم.ی، مؤسسة آل البة(یلیة الخلیشرح عدّة الأصول )الحاشل، ی، خلیابن غاز

 .ق 1412م، ، قیالإسلام ، مؤسسة النشرةیالفروق اللغوابو هلال، حسن بن عبد الله، 

 ، قم.ی، مؤسسة النشر الإسلامنیة المسترشدیهدا، ی، محمّد تقیإصفهان
 .ش 1367م، ، ق، جعفر سبحانی، دار الفكرب الأصولیتهذروح الله، امام ، ینیخم

 .ق 1415، یخ الأنصاریللش یقم، المؤتمر العالمن، یالقوان یة علیحاش، ی، مرتضیأنصار
 .ق 1419، قم، یمجمع الفكر الإسلام ،فرائد الأصولهمو، 
 ، ابوالقاسم كلانتری، مؤسسة آل البیت جع(، قم.مطارح الأنظار همو،
 ، قم.ی، مؤسسة النشر الإسلامالحدائق الناضرةوسف، ی، یبحران

 .ق 1401 ،یروت، ب، دار الفكریح البخاریصحل، ی، محمد بن اسماعیبصار
 .ق 1370ة، تهران، یدار الكتب الإسلام ،المحاسن، أحمد بن محمد، یبرق

 .ق 1403، روتی، دار الفكر، بیسنن الترمذ، یسی، محمد بن عیترمذ

 .ق 1407روت، ین، بیی، دار العلم للملاالصحاحل بن أحمد، ی، إسماعیجوهر
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 .ق 1404ة، قم، یاء العلوم الإسلامی، دار إحةیالفصول الغرون، ی، محمد حسیحائر

 ، دار المعرفة، بیروت.نیحیالصح یالمستدرك عل، محمد بن عبد الله، یشابوریحاكم ن

 .ق 1413ت جع(، قم، ی، مؤسسة آل البقرب الأسناد، عبد الله بن جعفر، یقم یریحم
 .ق 1404، دفتر نشر كتاب، تهران، ب القرآنیمفردات غر ،ن بن محمدی، حسیراغب اصفهان

 .ق 1385، قاهره، ی، شركة البابالكشافزمصشری، محمود بن عمر، 

 .ق 1412دار الذخائر، قم،  ،محمّد عبده ،نهج البلاغةسید رضی، محمد بن حسین، 
 . 1346، ابوالقاسم گرجی، دانشگاه تهران، تهران، عةیالذرن، یبن الحس ی، علید مرتضیس

 .ق 1395، مكتبة النجاح، نجف، دةیالمعالم الجدصدر، سید محمد باقر، 
 .ق 1417، مؤسسة البعثة، قم، یالأمال ،یصدوق، محمد بن عل

 .ق 1403، ن، قمی، جماعة المدرسی، علی اكبر غفارالخصالهمو، 
 ، قم.ی، مؤسسة النشر اتسلامیاكبر غفار یق علیتحقه، یحضره الفقیمن لا  همو،

 .ق 1404، بیروت، یمنشورات الأعلم ،بصائر الدرجاتصفار، محمد بن الحسن، 
 .ق 1409، قم، یمكتب الإعلام الإسلامر القرآن، یتفس یان فیتبالمحمد بن الحسن،  ،ی وس
 .ق 1417قم،  ،نشر ستاره ،یق أنصاری، تحقعدّة الأصول همو،

 .ق 1414، قم، ی، مجمع الفكر الإسلام، مقالات الأصولاء الدینی، ضیعراق
 .ق 1404، م، قی، مكتب الإعلام الإسلاممبادئ الوصولوسف، ی، حسن بن یعلامه حل

 .ق 1409مشهد  ،ع(ا جللإمام الرض یالمؤتمر العالم ،بن جعفر یمسائل علع(، ر جبن جعف یعل
، مؤسسژة النشژر   یر بحژث الأصژفهان  یژ تقر لة الوص ول یوس  غروی اصفهانی، محمژد حسژین،   

 .ق 1419، قم، یالإسلام
 تا.یجا، بیب ،نایب ،الثالثة تفسیر الرازی،فصر رازی، محمد بن عمر، 

 .ق 1409، دار الهجرۀ، قم، نیکتاب العل بن احمد، ی، خلیدیفراه
 .1369، قم، یمكتبة المصطفو ،کنز الفوائد ،ی، محمد بن علیكراجك

 .1363ة، تهران، ی، علی اكبر غفاری، دار الكتب الإسلامیالكاف، عقوبی، محمد بن ینیكل

 .1376ث، قم،ی، دار الحدون الحكم و المواعظیع، بن محمد ی، علیثیل
 .ق 1403 ،یروت، بیاء التراث العربی، دار إحبحار الأنوار ،محمد باقر، یمجلس

 .ق 1403ت جع(، قم، ی، مؤسسة آل البمعارج الأصول ،محققّ حلّی، جعفر بن الحسن

 ، قم.ی، مؤسسة النشر الإسلاماصول الفقهمظفر، محمد رضا، 
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 ، قم.یمؤسسة النشر الإسلام ،المنطقهمو، 

 .ق 1414یروت، ، بدیدار المف، یخراسان یالهة، یالمسائل العكبرد، محمد بن محمد، یمف

 تا.  یجا، بینا، بی، بر کتاب الله المنزلیتفس یف الأمثل ،مكارم شیرازی، ناصر
 .م 1981روت، ی، بیاء التراث العربی، دار إحةیالحكمة المتعالملا صدرا، محمد بن ابراهیم، 

 .ق 1423روت، ی، بیاء التراث العربی، دار إحع()ت یث أهل البیموسوعة أحاد ،ی، هادینجف

 .ق 1417، قم، ی، مكتب الإعلام الإسلامامیعوائد الأ، ی، احمد بن محمد مهدینراق
 . ق 1408روت، یت جع(، بیمؤسسة آل الب مستدرك الوسائل،ن، ی، حسینور
 .ق 1417، مؤسسة العلامة المجدد، مجمع الفائده و البرهان ةیحاش، محمد باقر، ید بهبهانیوح

 



 



 ، 90پیاپی ۀ، شمارچهارمو  ، سال چهلو اصول هقمطالعات اسلامی: ف

 65 -84، ص1391پاییز
 

 *بررسی فقهی و حقوقی قصاص از طریق اهدای عضو
 

 دکتر عبدالرضا جوان جعفری1 

 دانشگاه فردوسی مشهد استادیار
Email: arjaafari@yahoo.com 

 سید محمد جواد ساداتی
 دانشجوی کارشناسی ارشد حقوق جزا و جرم شناسی دانشگاه فردوسی مشهد

ٍEmail: sms138930@yahoo.com  
        دهیچک

قابلیت اجرای کیفر قصااص نفاا اط یریاه ایادای مقاو مقولاه ای بادیع و در مای  حاال          
 . باشدیمدر پاسداری اط مویبت سلامت و حیات انسانی ر رگذایتأث

مشرومیت بهره گیری اط ای  شیوه نیاطمند کاوش در آرا و اندیشه یاای فقهای اسات. مشاهور     
ت نداشاته و مجااطات   یفر در قصاص نفا موضومیک یاجرا یوهیشباورند که   یبر اه یامام یفقها

گار  ید یبرخا  رنج را بر جانی تحمیل نماید. در مقابل؛زان ی  میباید به گونه ای اجرا گردد که کمتر
 یت ارتکااب یا فر باا جنا یاجرای ک یوهیشات و یفیو مماثلت در ک ی  امتقادند که برابریاط فقها بر ا

ار یا ت در اختیا پا اط ارتکاا  جنا  ،قاتل یت جسمانیتمام ،  دسته اط فقهایشرط است. به امتقاد ا
اط  یت ارتکااب یا ات جنایقصاص نفا با توجه به خصوصا  یاجراشان در یدم قرار گرفته و ا یایاول
 .باشندیمار تام برخوردار یاخت

با پذیرش دیدگاه مشهور، لزوم مماثلت در کیفیت مجاطات و جنایت ارتکابی منتفی گردیاده و  
که کمتری  میازان رناج را باه بزیکاار تحمیال       یییاوهیشقصاص نفا را با بهره گیری اط  توانیم
اجرا نمود. اط یمی  جهت است که مشهور فقهای امامیه اط سویی بر اجرای قصاص نفا  دنینمایم

اط یریه شمشیر برنده تاکید نموده و اط دیگر سو نیز شیوه یای نوینی را که با معیار ارائاه گردیاده   
ص بتوان در اجارای کیفار قصاا    رسدیم. بنابرای  به نظر اندداده؛ مورد پذیرش قرار باشدیممطابه 
 ایدای مقو نیز بهره برد.  یوهیشنفا اط 
 .: جنایت، قصاص نفا، ایدای مقو، اولیای دم، مماثلتهاواژهکلید  
 

                                                 
  .29/06/1390؛ تاریخ تصویب نهایی: 20/11/1389خ وصول:ی. تار*
 . نویسنده مسئول. 1
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 مقدمه  -1
و در  گاذرد یما بیش اط نیم قرن اط آن ینگام که نخستی  ممل پیوند مقو در ایران انجام شاد  

بسایاری حیاات    ییاانسانپیوند امقا به  ینهیطمنوی  ملوم پزشکی در  ییاشرفتیپدوران کنونی 

ملوم مرتبط با پیوند امقاا باه کشاور ماا یماواره مباحا  ناوی          یتوسعهبخشیده است. ورود و 

اط و قابلیت اجرای قصاص نفا اط یریه ایادای مقا   مدم ایبسیاری را به یمراه داشته که قابلیت 

در ایا    یمساتقل بح   معتبر موجودی به رغم ایمیت موضوع، در منابع فقهی و حقوق د.انجملهآن 

فقهای و   ییاا اساتنباط و  یاا اساتدلل . اط ای  رو در تحقیه پیشرو، تکیه بار  شودینمبا  مشایده 

امکاان   اصاولا ا یآ ؛میابیم که در یآن یای  پژویش در پ در. حقوقی اط اولویتی ویژه برخوردار است

قصااص   یا در اجرایآ ،مقو وجود دارد؟ و در صورت امکان یه ایدایاجرای قصاص نفا اط یر

 رضایت اولیای دم شرط است؟   ،مذکور یوهیشنفا به 

 یمورد بررس راآنقصاص و موجب  یواژه یلغو یمعنا، نخست، در راستای نیل بدی  مقصود

اجرا در کیفار قصااص نفاا     یوهیش اصولاا یم پرداخت که آی  مهم خواییا یبه بررسو قرار داده 

ل ماورد تحقیاه قارار داده و باه بررسای      یمفهوم شرط مماثلت را به تفصا  ،آنگاه؟ موضومیت دارد

ج حاصله یه بر نتایبا تکم در ای  خصوص خواییم پرداخت. در بخش دوه دیدگاه یای فقهای امامی

فار قصااص   یک یاجرا اصولاپاسخ دییم که آیا  سؤالبدی  ا اط مسائل پیشی  تلاش خواییم نمود ت

 ؟مقو امکان پذیر است یه ایداینفا اط یر

 

 و موجب قصاص یمفهوم ،یلغو یمعنا -2

ز دنبال کاردن  یمتابعت نمودن و ن یبه معنا ص()ق یشهیردر قاموس لغت اط ه کیفر قصاص ک

 2/3ویی، ت )خاس یت قتل ممدیدر برابر جنا یفر نخستی  و اصلیک ؛دهیک ممل مطرح گردیآثار 

 .) 

که متعاقب بر یکدیگرند را به قصه تعبیر نموده و اط آن روی که  یمر  در لسان خویش، امور

، ایا  واژه در ایا    اباد ییمقصاص نفا در واقع اطیاق نفسی است که پا اط قتلی دیگر صورت 

 (. 1/604کارم، ت )مخصوص به کار رفته اس

لقصااص  ا»اینگوناه بیاان نماوده اسات :     ص قصایریحی در مجمع البحری  در ارتباط با لغت 

بالکسر اسم الستیفا و المجاطات قبل الجنایه م  قتل او قطع او ضر  او جرح و اصله اقتفاا الثار،   
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قصاص کیفری اسات  » ... یعنی: . (2/511ریحی/)ی« هفکان المقتص یتبع اثر الجانی، فیفعل مثل فعل

و جرح اجرا گردیده و پیروی اط اثر جنایت در آن  که در قبال جنایاتی چون قتل، قطع مقو، ضر 

 .« کندیمشرط است. پا قصاص کننده اط اثر جنایت جانی تبعیت نموده و مانند او رفتار 
صاص کیفری اسات کاه باه    ق»حقوقدانان نیز قصاص اینگونه تعریف شده است :  یشهیانددر 

و بایاد در   رودیما ملیاه مجارم باه کاار     مجنی ملیه یا اولیای قاانونی او   یلهیوسحکم قانون و به 

نظیر جرمی باشد که اط یرف مجرم صورت گرفته است؛ پا بایاد   کندیمحدودی که قانون معی  

 (. 545نگرودی/)ل« جرم و مجاطات شبیه یم باشند.

فقها موجب قصاص نفا را ارتکا  جنایت قتل ممدی دانساته و در بیاان مفهاوم قتال مماد      

تل ممد مبارتند اط خاار   ق». یعنی: «االنفا المعصومه المکافئه ممدا و مدوان و اطیاقی: »اندفرموده

بنابرای  موجب قصاص ارتکا  جنایات  «. نمودن نفا محقون الدم و برابر، اط روی ممد و مدوان

امری است که در ص ممدی است و نیز در قصاص مماثله و برابری شرط است. به تعبیر فقها، قصا

 (. 29/4لمباح  الفقهیه،ت )اکه تحقه یافته مقرر گردیده اس ینند جنایتاستیفای یما یراستا

  مماثله یا ایمذکور به چه معناست؟ آ یم بود که مماثله یخوایم   مهیسپا در مقام تشریح ا 

ه یا مل ینیز برابر با رنج وارده بر مجنا  یزان رنج وارده به جانیحتی مه د است کیتا بدآنجا مورد تاک

در اثار   یخارو  نفاا جاان    صرفاافر قصاص نفا، یک یا مقصود اط اجرایگر آیمبارت دباشد؟ به 

 ت دارد؟  یت اط شرط مماثله موضومیز به تبعیقصاص ن یاجرا یوهیشا یبوده و ص اجرای قصا

 

 پژوهش یجهینتت آن در یشرط مماثلت و اهم یقلمرو یبررس -3
  فقهاا محال   یبا  ؛گاردد یمرا شامل  یقلمروی شرط مماثلت چه گستره اه   خصوص کیدر ا

 صارفاا  ،ا مقصود اط شرط مماثله در قصاصیار است. در حقیقت پرسش ای  است که آیاختلاف بس

ز یا ت نیا ات جنایت و خصوصیفیا مماثله در نوع، کیبوده  (یرو  نفا جان)خت یپیروی اط اثر جنا

و  گاردد یما حاصل  یجان ا مماثله در قصاص نفا به صرف کشت یگر آیمنظور است. به مبارت د

ز شرط است؟ بر اساس آنچاه  یزان رنج و صدمات وارده نیاجرای قصاص و م یوهیشدر  یا برابری

پیشتر در بررسی معنای لغوی واژه قصاص گذشت؛ در جویر ای  مجاطات، پیروی اط اثر جنایت و 

استوار گردیده است. یا به تعبیری شرط مماثلت نهفته و قصاص بر محوریت شرط بنیادی  مماثلت 

چرا که پذیرش یر یک اط ، به تفصیل مورد بررسی قرار گیردط بنابرای  لطم است، قلمروی ای  شر

در آن صورت کاه قلماروی شارط مماثلات     . دیدگاه یای فوق واجد اثراتی خاص و متفاوت است
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آن  یلهیوسا باه  غیار اط آنچاه جاانی     یییاا وهیشاجرای کیفر نیز باشد؛ بهره بردن اط  یوهیششامل 

 مجاط نخواید بود.ت مرتکب جنایت شده اس

 یواژه یلغاو  یاط فقها با رجاوع و اساتناد باه معناا     ییمانگونه که مشایده خواییم نمود برخ

. اناد دانستهات را اط ارکان مماثله یفیتام در آثار و ک یبرابر ،اتیز تمسک به پاره ای روایو نص قصا

ات و یمچنی  با بهاره جسات  اط   یگر روایم و دیاط قرآن کر یاتیبه آگر با استناد ید یدر مقابل برخ

باه بیاان دیگار     .اندندانستهفر شرط یزان رنج و نوع کیقصاص، مماثلت را در م یواژهمعنای لغوی 

قلمروی شرط مماثلت اط نگاه ای  دسته اط فقیهان محدود به پیروی اط اثر جنایت یعنی اطیاق نفا 

ای  طمینه نخست به تشریح آرای فقهایی خواییم پرداخت که معتقد به قول  جانی گردیده است. در

 و آنگاه دیدگاه مخالف با قول نخست را بررسی خواییم نمود. باشندیممماثله در کیفیات 

قصاص، نه  یواژه یلغو یبا بهره بردن اط معنا ،قصاص یات اجرایفیقائلان به قول مماثله در ک

تاا حاد امکاان در     یبلکه برابر ؛را اط ارکان مماثله دانسته( قتفاء الثر)ات یتنها دنبال نمودن اثر جنا

ع قصااص  یتشر یادلهاط  اجمالانچه آ». چرا که به قول ایشان اندنمودهز شرط یات قصاص را نیفیک

فار  یت و کیا ان جنایت میفیت و کی)مماثله و مساوات( در کم یو برابر ییمگون … دیآیمبه دست 

ش؛ پا یخو یدگاه یایاثبات د ی  قول در راستای(. قائلان به ا 347اشمی شایرودی/)ی«آن است.

 ؛لیا   دلینخسات  .اندجستهچند استناد  یاتیات و روایقصاص؛ به آ یواژه یلغو یاط تمسک به معنا

 126حال/ )ن«  یر للصابریصبرتم لهو خان موقبتم فعاقبوا بمثل ما موقبتم به و لن ف: »یفهیشر یهیآ

د آن ید و اگر صبر ورطیفر دیید کیدیفر دید، یمانگونه که کیفر دییک دیخواییمگر ا: »یعنی. ( است

 « صابران بهتر است. یبرا

ز اط حقوق یمماثله ن یانداطهفه دللت بر آن دارد که یشر یهیآ»قائلان به قول مذکور معتقدند 

ه است و بدون شک احساس درد و مذا  در مقابل مدم احساس درد و مذا  به یمل یمجن

اثبات دیدگاه م (. ایشان در مقا 350یمان/«)داخل در مقدار مماثله است. ،یحس یب یواسطه

الشَّهرُْ الحَْراَمُ  : »شریفه  یهیآ. بر اساس اندجستهبقره نیز تمسک  یسوره 194 یهیآخویش به 

یعنی:  ،«حرَاَمِ واَلْحرُُمَاتُ قِصَاصٌ فمََ ِ امتَْدَى مَلیَْکُمْ فَامتْدَُوا مَلیَهِْ بمِِثْلِ مَا امتَْدَى مَلیَْکُمْباِلشَّهرِْ الْ

ایهای حرام را در مقابل مایهای حرام قرار دیید؛ که اگر حرمت آن نگاه نداشته و با شما قتال م»

به امتقاد « کرد بمانند او بر او تجاوط کنید.کنند شما نیز قصاص کنید؛ پا یر کا به شما تجاوط 
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خویش، مماثله در  یقلمرودر « مثلب» یواژهایشان، ای  آیه در جواط مماثلت ظهور داشته و ایلاق 

 (.444لامه حلی/ د )مگردیمز شامل یکیفیات جنایت، ابزار و میزان رنج آوری را ن

 «لِوَلیِِِّهِ سُلْطَاناا فَلا یُسرِْفْ فِی القَْتْلِ إِنَّهُ کَانَ منَْصُوراًفقََدْ جعََلنَْا : »یفهیشر یهیآگر یل دیدل

رای ولی آن کسی که مظلومانه کشته شده است، ب: »  معناست کهیه بدی  آی(. ا33سراء/د )اباشیم

 (.880اضل مقداد/ کنزالعرفان/)ف«حه قصاص قرار دادیم... یسلطه

داشته و  یدم در قصاص جان یایاول یاط سلطه برا یزانیبر م دللته فیشر یهیآشان یبه امتقاد ا

در  یکساان ی  ی. بناابرا اندنمودهف یز در مماثله تعریزان را نی. مباشدینممدول اط آن نیز امکان پذیر 

تعلیال   رساد یما جا که اط حدود مماثله فراتر نرود جایز است. لیک  به نظر ناتا بد تیو کمت یفیک

 مذکور اط جهاتی چند مخدوش است.

مثال ایالاق گرفتاه و ساپا اط      یواژهبه ییچ صورت اط  توانینمدوم  یهیآنخست آنکه: در 

ایلاق مذکور جواط مماثلت در تمامی جهات را برداشت نمود. چرا که تمسک به ایلاق مستلزم آن 

شریفه در مقام بیان شرایط خاصه و احکام قصاص باشد. حال آنکه  یهیآاست که شارع مقدس در 

چرا که کلام مذکور در سیاق آیاات جهااد   . نزول ای  آیه حکایت اط امری دیگر دارد شأننظری بر 

باه یمای  جهات     (.2/60د )یبایباایی، المیازان،   مبح  قصاص ندار و اختصاص درواقع گردیده 

 (. 89محمدی یمدانی/د )نخواید بوبه قصاص نفا ممک   «ءمتداا»ش گستر

 تاوان یما  صرفااکه آیه در مقام تشریع قصاص است، با استناد به آن م اط سوی دیگر اگر بپذیری

 شریفه در مقام بیان شرط مماثلت نیست. یهیآاصل مشرومیت قصاص را برداشت نمود و 

مثال در   یواژهنخست نیز جاری است. چرا که ایشان اط  یهیآاستدلل پیش گفته در خصوص 

 .اندگرفتهنخست نیز به یمی  شیوه ایلاق  یهیآ

ات اط جمله یاط روا یدر پاره ا. اندجستهای  دسته اط فقها اط روایاتی چند نیز در ای  طمینه بهره 

اخیر ارائه گردیده اسات :   یهیآری مشابه اط یتفس السلامهیملت اسحاق ب  ممار اط امام صادق یروا

یعنای:  « مثال القاتال.  یر قاتلاه او  یا قتال غ یالله ان  یالله منه؟ قال : نه ینه یا یذه السراف الذم» …

سرافی که خداوند اط آن نهی نموده چیست؟ فرمود: خداوند اط آنکه فردی غیر اط قاتال مجااطات   ا»

ر، مثلاه نماودن قاتال کاه باه      ی  تفسا یا ا بر اساس« گردیده و یا قاتل مثله گردد؛ نهی فرموده است.

اط رناج کاه    یزانا یده است. اط یمی  روی تحمیل میممنوع گرد باشدیمت یاسراف در جنا یمنزله

تنهاا طماانی    یاا رناج اط اصل مماثله بوده و برابری در کیفیت  یباشد مصداق یت ارتکابیبرابر با جنا
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دریافت که مماثلات   توانیمممنوع است که موجب مثله شدن جانی گردد. اط ای  کلام به سهولت 

 (. 347اشمی شایرودی/ت )یدر کیفیات تا بدانجا که موجب مثله شدن جانی نگردد الزامی اس

  آمنوا کتاب  یها الذیا ای» یفهیشر یهیآاط  السلامهیمل یر منسو  به امام حس  مسکریدر تفس

   آمده است:   ی  چنیا« یالقتل یم القصاص فکیمل

که مقتول را کشته باه قتال    یوه اینکه قاتل به یمان شیا؛ و مساوات در قصاص است ،قصودم»

 یمان(.«)برسد.

بار   یمبن السلامهیملت منقول اط حقرت صادق یز با روایت فوق نیایلاق رواد رسیمبه نظر   

ت یا   روایا د در ایا مدم جواط مثله نمودن قاتل منافات دارد. چرا که با استناد به مساوات ماورد تاک 

ماورد اساتناد ایا     ه ک السلامهیملت امام صادق یک  در روایجواط مثله کردن صادر گردیده است. ل

کردن جانی ممنوع  دسته اط فقها نیز قرار گرفته؛ حتی اگر جانی مجنی ملیه را مثله نموده باشد؛ مثله

موافقان در تعارض باا   یات مورد استفاده اط سویجهات روا یاط برخد رسیم  به نظر یاست. بنابرا

   1.اندنگرفتهگر قرار دارند، لذا مورد ممل قرار یکدی

لن  و»ده اسات:  یا   نحاو مطارح گرد  یباد  ،اتیا فیوه و کیگر موافقان مماثله در شا یاستدلل د

تنقایح  ، اضال مقاداد  )ف«کمل اذا قتل القاتل بمثل ما قتل باه.  یو انما  ،یالمقصود م  القصاص التشف

قصود اط قصاص حصول تشفی خایر است و ای  تشافی خاایر طماانی    م: »(. یعنی 445،صالرائع 

 «که قاتل یمانند جنایتش کشته شود. گرددیممحقه 

و سپا با تکیه بار  ه تشفی خایر اولیای دم دانست در استدلل اخیر مقصود اط تشریع قصاص را

که مماثلت در کیفیات و حتی ابازار نیاز رمایات     دانندیمیمی  فلسفه، کمال تشفی را آنگاه محقه 

حصول تشفی خایر اولیاای دم باشاد.    صرفاامقصود اط تشریع قصاص  رسدینمگردد. ولی به نظر 

فای القصااص حیااه یاا اولای       لکم و» یفهیشر یهیآاشاره نمود که  ستیبایمدر یمی  خصوص 

قصاص وارد گردیده است. به فرماایش کالام پایش     یفلسفهدر مقام تشریع  «ناللبا ، لعلکم تتقو

                                                 
یمچنی  روایتی دیگر اط امام صادق ملیه السلام به نقل اط سکونی با مقمون مماثلاه در کیفیات قصااص ماورد     . 1

تعلیل موافقان قرار گرفته است. برای مطالعه ی بیشتر دیدگاه یای موافقان رجوع نمایید به: بایسته یای فقاه جازا،   
. اب  جنید نیاز باا اساتناد باه آیاه ی      347ی یای جسمانی، صفحهمقاله ی حکم بی حا کردن امقا ینگام کیفر 

یر کا بساوطاند او  :» و نیز روایت پیامبر اکرم )ص( که فرمودند « فامتدوا ملیه بمثل ما امتدی ملیکم » شریفه ی 
قائل به قول مماثله در کیفیاات جنایات باا کیفار ماورد      «  را می سوطانیم و یر کا غرق کند او را غرق می کنیم.

 (. 154می باشند) محمدی/حکم ) قصاص (  
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بله ت )قحیات خصوصی و اجتمامی مقرر شده اس  یتأمگفته، قصاص کیفری است که در راستای 

فاا نماود کاه کیفار قصااص در واقاع       به یمی  مختصار اکت  توانیم(. در ای  طمینه  207ای خویی/

نمودی اط یک سیاست کیفری مترقی است که بر بنیان حاکمیت بزه دیده اساتوار گردیاده و اط ایا     

بنابرای  حصول تشفی خایر اولیاای دم را تنهاا   . ریگذر حیات اجتمامی را نیز تقمی  نموده است

فاضال مقاداد در   . گاردد یما ل آثاری دانست که پا اط تحقه ای  فلسفه حاصا  یجملهاط  توانیم

صاص منع و باطداشت  اط قتل است و در منع اط قتال اط  ق»: اندفرمودهکنزالعرفان در یمی  خصوص 

میان بردن قتل است و... و مدم قتل و به قتل نرساندن در واقع بخشیدن حیاات بار ماردم اسات و     

/ 897اد/ کناز العرفاان/  )فاضال مقاد  .« حیات و طندگی اجتماامی اسات   یهیمانتیجه اینکه قصاص 

   .(یمترجم: بخشایش

ت و یا قصاص با جنا ییمانند یقامده  نیز فراتر رفته و بر اساس یاط ا ید اسکافیاحمد ب  جن

 ،ه را مثلاه نماود  یمل یمجن ،ی  دارد که اگر جانیامتقاد بر ا بقره یسوره 194 یهیآز با استناد به ین

 (.840ملامه حلی/)ت ز اسیجاز یمثله نمودنش ن ،در قصاص او

محقاه   یدر خرو  نفا جاان  صرفااه مماثله را یامام یفوق، مشهور فقها یدگاه یایدر مقابل د

زان یا   میکمتر یشیوه ای اجرا شود که جان بهد یکه قصاص با اندنمودهد یتاکه   نکتیدانسته و بر ا

کاه   اناد دهیا مقایشاان بار ایا      ،اط یمای  روی  د.ان اجرای کیفر متحمل گردیرا در جر آطاررنج و 

 آطارزان رنج و ی  میتا بدی  نحو کمتر شودیماجرا  یر برنده و ضربه به گردن جانیقصاص با شمش

 به مجرم تحمیل گردد. 

و کام    یتار ساهل باه   یا اطیااق نفاا جاان   یا مطرح شود که آ ینجا ممک  است شبهه ایدر ا

مقتقیات اصل مماثلاه انطبااق دارد؟ پاساخ بادی        مدالت و انصاف و نیز یوه با مواطی  شیتررنج

و بنیانی است کاه قصااص و اصال مماثلاه را بار آن اساتوار نماود         بر منطه یپرسش به یقی  مبتن

م فار ماورد حکا   یت با کیات جنایات و کمیفیکامل در ک یبرابر یبه معناه آنگاه که مماثل م.یینمایم

اصال   یز مقتقاا یا   مادالت و ن یبا ماواط  یاوهیش  یو کم رنج تر  یترسهلشود، قصاص به  یتلق

 ،ه مفهاوم اصال مماثلاه   یا امام یمشهور فقها یدگاه یایک  بر اساس دیمماثله منطبه نخواید بود. ل

قصااص،   یواژهپیشتر نیز بر ای  مهام تاکیاد نماودیم کاه در قااموس      . ت استیدر اثر جنا یبرابر

ات یا فیدر ک یت بوده، و برابریفر اط اثر جنایمتابعت ک یرفته است که به معنا« قتفاء الثرا»سخ  اط 

 .باشدینمت با کیفر مد نظر یجنا یوهیشو 
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  یو کام رناج تار     یترآسانه معتقد به قصاص با تمسک به یامام یملاوه بر ای ، مشهور فقها 

ز ینماوده و مثلاه نماودن قاتال را جاا      یرویا   قاول پ یدر لمعاه اط یما  ل د اویشه .باشندیموه یش

د. داننا یما مجااط   ه(ویشا   یتار ساان )آر یبا شمش صرفااشان قصاص را ینکه ایا مقافاا بر. اندندانسته

 (. 276دمشقیه/ یمعه)ل

نها ت»: اندفرمودهاجرای کیفر قصاص اینگونه  یوهیششیخ یوسی نیز در المبسوط در خصوص 

 (. 56وسی/المبسوط/)ی 1گردن قاتل را با شمشیری غیر مسموم قطع نمود... توانیم

کرده و مثله نمودن قاتل را ممنوع دانساته  ت   قول متابعیاط یم ،ع السلامیدر شرا یمحقه حل

باا طدن یاک    تاوان یما یمچنی  اط نگاه ایشان قصاص نفاا را تنهاا   . ( 536رایع السلام/)ش 2است

وقوع جنایت اط ایمیت برخوردار نیسات.   ینحوهضربه توسط شمشیر به گردن جانی اجرا نمود و 

  (. 453ختصر النافع/د )ماندهیبرگز  قول را یز یمیشان در المختصر النافع نیا
: یعنای ...«  ،ل باه یا جاوط التمث یول  ،فیقاتص ال بالسا  یل  و»به تعبیر صاحب جوایر الکلام :  

  باره باه  یایشان در ا« و مثله نمودن قاتل نیز جایز نیست. ردیگیمصاص تنها با شمشیر صورت ق»

اط اماام   یتا یش باه روا یدگاه خاو یصاحب جوایر در استناد د. اندنمودهاجماع  یاقوال مختلف ادما

ر خصوص مردی که مارد دیگاری را باا    د»:  ندیفرمایمکه  اندنمودهاستناد  السلامهیملکاظم  یموس

مصا مورد ضر  قرار داده و ای  ممل را آنقدر تکرار نموده که موجب قتال مجنای ملیاه گردیاده     

کاه موجاب لاذت     گاردد ینم؛ و لیک  آنچنان ریا گرددیمفرمود: قاتل به اولیای دم مقتول واگذار 

(. شیخ یوسی نیز  298تا  294/ 24جفی، )ن 3«اولیای مقتول شود. اما قصاص با شمشیر مجاط است.

 (.  157وسی/التهذیب الحکام/ت )یدر تهذیب الحکام نظیر یمی  روایت را مطرح نموده اس

ا یا در درخواسات اجارا    صرفااار اولیای دم ی  است که اختیا دیآیمت حقرت بر یآنچه اط روا

خ حار  ی. شا باشاند ینما اجرا دارای اختیاار   یوهیشقصاص بوده؛ و ایشان در برگزیدن  یمدم اجرا

  یاگر قاتال چنا   یر را ممک  دانسته و مثله کردن را حتیجواط قتل با شمش عهیدر وسائل الش یمامل

(، فاضال مقاداد   737-736خ مفید در المقنعه )مفیاد/ (. شی 9/95،یر ماملد )حانرفتهینپذنموده باشد 

                                                 
 «و لیا له ان یقر  رقبته ال باالسیف غیر مسموم... »  1
و ل یقتص البا السیف. و ل یجوط التمثیل به ، بل یقتصر ملی ضر  منقاه ، و لاو کانات الجنایاه باالتغریه او      »  2

 ...«بالتحریه او 
فع الی اولیاء المقتول. لک   ل یترک یتلذذ باه.  فی رجل ضر  رجل بعصا ، فلم یرفع العصا حتی مات ، قال: ید»  3

 «.و لک  یجاط ملیه بالسیف
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( نیز بار  325ب  ادریا/)ا( و اب  ادریا در سرائر 401اضل مقداد/ التنقیح الرائع/)فدر التنقیح الرائع 

 .اندشهیاندیمی  

ز با تاکید بر بهره گیری اط وسایل متعارف شارط مماثلات در ابازار و کیفیاات     ین یراطیالله شةیآ

 (.  296یراطی/د )شاننمودهع اجما ی  مساله ادمایجنایت را منتفی دانسته و بر ا

مخالفاان مثلاه    یگار؛ اط ساو  ید یلا یرا به منوان دل( امبر اکرم )صیاط پ یتیشان رواییمچنی  ا 

 :اندنمودهکردن مطرح 

سا   ن امبر )ص( حتی مثلاه کارد  یبر اساس ای  روایت پ« اکم و المثله و لو بالکلب العقور.یا»

 .اندنمودهدرنده را نیز نهی 

ر یا در تحر ینا یمام خم، ا(138ی ، مساله2/162ویی،)خمله المنها  تک یدر مبان ییت الله خویآ

بایباایی،  )ی( و آیه الله سید ملی یبایبایی در ریاض المسائل 11، مساله ی 2/482مینی،)خ 1لهیالوس

شمشیر بوده و مثله کردن را  یلهیوسمعتقد به اجرای قصاص به ز ( نی 338و  337ریاض المسائل/ 

 .انددانستهممنوع 

 یت ارتکااب یفر و جنایات کیفیشرط مماثلت در که یامام یبنابرای  روش  است که مشهور فقها 

محادود   یرا مردود دانسته و قلمروی ای  شرط را به پیروی اط اثر جنایت، یعنی اطیاق نفاا جاان  

 ت اطیا باه تبع  یخارو  نفاا جاان    «رقتفاء الثا ا»ا یو  «هص اثرق»ط گر مراد ایبه مبارت د د.اننموده

فر مورد حکام باا   یات کیفیدر ک یبرابر یبه معنا توانینممماثلت را ؛ لذا است یت ویجنا یجهینت

 دانست.  یت ارتکابیجنا

اجرای قصاص، فقهای امامیه بر ای  مهم تاکیاد   یوهیشاط سوی دیگر در کنار مدم موضومیت  

ی مجارم  را بارا  یرنج آور   میزانیکه کمتره وی  شیکوتریکه لطم است سلب حیات به ن اندنموده

باشد؛ صورت گیرد. چرا که با توجه به تعبیر ارائه گردیده اط قلمروی شرط مماثلت، به یمراه داشته 

ز یا ر و قطع گاردن ن یبا شمشص د فقها بر اجرای قصایتاک ت.اطیاق نفا اوس صرفاا یاستحقاق جان

کاه یمگاام باا     یصاورت م در یابیا   روسات کاه در  یا   نکتاه اط ا یا ت ای  جهت است. ایمیبه یم

ان یا اط رناج را در جر  یزان کمتار یا سر گاردد کاه م  یم یبه یرق یابیدست ،ی  ملمینو ییاشرفتیپ

ز مجاط خوایاد باود.   ین یییاوهیشچنی   بهره بردن اط ؛مجرم به یمراه داشته باشد یفر برایک یاجرا

قصاص را با  ینموده و اجراد ی  مهم تاکیز بر ایمعاصر ن یاط فقها یشاید اط یمی  روست که برخ

                                                 
ول یقتص ال بالسیف و نحو... و لو کانت جنایه بغیر ذلک کالغرق و الحرق و الرضخ بالحجاره و ل یجاوط  » ...  .1

 ...«التمثیل به 



 90شمارة                    صول                     فقه و ا -مطالعات اسلامی                                                 74

 

 

، مساله ی 2/482مینی،د )خاندانستهسور یک گلوله و ... میشل ،تهیسیچون الکتر یییاوهیشاستفاده اط 

11   .) 

 ،یدر فقاه حنفا  . ده اسات یا ارائاه گرد  یمتفااوت  یدگاه یاا ی  باره دیز در ایایل سنت ن در فقه

(. با ایا  وجاود در ماذیب ماالکی براباری در      245لک العلما/ت )مسیر روا نیقصاص جز به شمش

قصاص اط  ینیز معتقد به اجرا ی(. شافع390اب  قدامه/ت )اجرای قصاص شرط گردیده اس یوهیش

 یوهیش: آنگاه که اجرای دیافزایموی در ادامه  ت.ت صورت یافته اسیکه جنا باشدیم یقییمان یر

د یا با صارفاا   بهره برده و یشیپ یوهیشاط  توانینمگر ید ،نخست موجب اطیاق نفا جانی نگردید

 (.62افعی/د )شگردن او را قطع نمو

ته و یسا یچون الکتر یه قصاص را با ابزاریامام یت اط مشهور فقهایز به تبعیحقوقدانان ن یبرخ 

 (. 191رجی/ت )گرا به یمراه خواید داش یزان رنج آوری  میمجاط دانسته که کمتره ک گلولیا شلی

 

 دستاوردهای حاصله از مباحث پیشین -4
اساتنباط نماود کاه اط نگااه فقهاای امامیاه در        توانیممقدمات و مباح  گذشته  یمجمومهاط 

وجود ندارد و مقصود  یت ارتکابیفر مورد حکم با جنایکت ایفیبه مماثلت در ک یاطیقصاص قاتل ن

. اط یاک  باشدیم یحکم یعنی اطیاق نفا جانفر مورد یت با کیدر اثر جنا یاط شرط مماثلت، برابر

ر که دللت بر قصاص جانی با کم رنج یه در اجرای کیفر بر استفاده اط شمشیامام یسو مشهور فقها

نی اط اجرای قصاص مانناد  ینو ییاوهی. اط دیگر سو پذیرفت  شاندنمودهرا دارد تاکید  یاوهیش  یتر

ر رنج آوری کمتری را باه یماراه دارناد، اط    یه شمشییرک گلوله و ... که نسبت به قصاص اط یشل

قصااص   یاجارا  یوهیشا کاه   سااطد یما شاه رینماون   ی  اندیما را به ا، معاصر یفقها یبرخ یسو

  یوارد آوردن کمتار  ؛ه بوده استیامام یمقصود فقها یاوهیش  یان ایت نداشته و آنچه اط بیموضوم

دریافت کاه در صاورت وجاود     توانیم. در نتیجه باشدیمقصاص  یان اجرایدر جر یرنج به جان

را به یمراه دارند؛ بهره بردن  یکمتر ی  رنج آوریشیپ یوه یاینسبت به ش ی  که حتینو یییاوهیش

 بود.  مجاط خواید یاوهیش  یاط ا

تاکیاد بار   . با موضوع پژویش پرداخت یاآنبه بررسی ارتباط  ستیبایمپا اط بیان ای  نتایج 

بررسی قلمروی شرط مماثلت اط آن روست که در صورت پذیرش دیدگاه معتقد به قاول مماثلات   

به شیوه ای قصااص نماود کاه     توانیمدر شیوه و کیفیت جنایت با کیفر مورد حکم، جانی را تنها 
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و  یاا وهیشخود اط آن یریه مرتکب جنایت گردیده است. بنابرای  در ای  حالت بهره بردن اط دیگر 

 یوهیشاط جمله قصاص اط یریه ایدای مقو ناممک  خواید بود. لیک  نظر به آنچه پیشترگذشت 

اجرا در قصاص نفاا دارای موضاومیت نباوده و مشاهور فقهاای امامیاه نیاز دیادگاه پیشای  را          

  لیک اجرای کیفر با جنایت ارتکابی نخواییم بود. یوهیش. بنابرای  ناگزیر اط مماثلت در اندرفتهینپذ

 یوهیشا  یضاابطه اجرا نیست. چرا که فقهای امامیه  یوهیشمفهوم ای  استدلل لجام گسیختگی در 

ارائه گردیاده   یضابطهایدای مقو با  یوهیشبنابرای  در آن صورت که . اندنمودهرا نیز معی  ا اجر

بهره بردن اط ای  روش در جریان اجرای کیفر قصاص نفا مجاط خواید بود. با توجه د منطبه باش

در  یاا وهیشا رناج تاری     اط کام مشهور فقیهان امامیه بهره بردن  یشهیانداجرا در  یضابطهبه آنکه 

قصاص را اط یریه ایدای مقو انجام داد. چارا   توانیم، به نظر باشدیماجرای کیفر قصاص نفا 

که در ای  شیوه نخست جانی را در اتاق ممل بیهوش نموده و آنگاه با خار  نمودن امقای اصلی 

 ا(طیااق نفا  )احاصله در بهره بردن اط ای  شیوه  یجهینت. بدن وی به حیات او خاتمه خوایند داد

فت؛ بلکه پر واضح است که در ای  روش به دلیال  نه تنها در قلمروی اصل مماثلت قرار خواید گر

 استفاده اط بیهوشی کمتری  میزان رنج به جانی وارد خواید آمد. 

در استفتائاتی که اط برخی فقهای معاصر صورت گرفته، اصل مساله ی قصاص اط یریه ایدای 

هام یساتند   مقو مورد پذیرش قرار گرفته است. در می  حال استفتائات مذکور حاوی مساله ای م

 دیگر ما در ای  طمینه خواید بود. سؤالتکه پاسخی برای 

 ده است :یمذکور به ممل آمده پاسخ طیر مطرح گرد یمشترک که اط فقها یدر پرسش

ا یا آ ،باشاد  یوند خود راضا یامقا و جوارح قابل پ ینانچه محکوم به قصاص نفا به ایداچ»

ا )با « ؟او اط جمله قلب اجرا نمود یجوارح داخله برداشت  امقا و یحکم قصاص را اط یر توانیم

 م(د یایت اولیت و مدم رضایدو فرض رضا

حکام   یدر اجارا  یکه منجر به مرگ ایدا کننده نشاود اخلالا   یمقو در صورت یایدا»پاسخ: 

. اماا  یناد فا نمایحه قصاص خود را است توانندیمدم  یایاول ،و پا اط ایدا آوردینمقصاص بوجود 

ه نقال  )با « یست.ن زیدم جا یایت اولیجز با رضا ،ه گرددیمل یکه منجر به مرگ مجن یمقو یایدا

 .1ه(ققایی یقوهاط: پایگاه اینترنتی مرکز تحقیقات حقوقی 

                                                 
استفتای مذکور اط کمیسیون استفتائات مرکز تحقیقات حقوقی قوه ی ققاییه صورت گرفته  است کاه متشاکل    .1

 باشد.اط فقهای مورد امتماد ای  قوه می
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 تواناد یما ا حاکم شرع ی یا قاضیآ ،  به قصاصیر مورد محکومد»در جوا  به ای  پرسش که 

نجاات مسالمانان اط    یمقاو بارا   یایادا فر محکوم را موکول به یدم ک یایت اولیدر صورت رضا

 « ؟  به قصاص مقو چطوریدر مورد محکوم ؟دیا مرگ نمای یماریب

 طیر ارایه شده است: ییاپاسخ

 «ز است. یا اذن حاکم شرع جاب»:  یت الله مظایریآ

د یا نبا یاو. ولا  یت محکوم و نداشت  ضرر مهم برایر صورت رضاد: » یراطیت الله مکارم شیآ

 «داشته باشد.  یخارجانعکاس بد 

 یدم و جاان  یت ولا یمقو موکول به رضاا  یه ایدایر با  قصاص اط یرد»:  یت الله صانعیآ

 .ه(ققایی یقوهه نقل اط: پایگاه اینترنتی مرکز تحقیقات حقوقی )ب«است. 

قصااص   یمذکور در بااره  یاست که استفتا ی  نکته الزامیفوق توجه به ا ییادگاهید در با 

ل اساتفتا مطارح   یا کاه در ذ  یمقو صورت گرفته است. پرسش یایدا یوهیشآن به  یاجرانفا و 

دللات بار    صاراحتاا « ؟  به قصاص مقاو چطاور  یر مورد محکومد»نکه : یبر ا یمبن ،ده استیگرد

   مهم دارد.ییم

قصااص اط   یاصال مسااله   ،ماذکور  یای  است که فقها دیآیمفوق به نظر  ییاپاسخآنچه اط  

 کاه  اند. چنانی دم نمودهایت اولیآن را موکول به رضا یرفته؛ و البته اجرایمقو را پذ یایداه ییر

قصاص نمودی اط یک سیاست کیفری متعالی است کاه در قلماروی آن نقاش بازه      ؛شتر گذشتیپ

اط اجارای کیفار یمچاون قصااص اط      یییاوهیش. با پذیرش باشدیمدیده اط ایمیتی بسزا برخوردار 

ی مقو با ای  پرسش مواجه خواییم شد که اولیای دم در ای  مقولاه اط چاه جایگاایی    یریه ایدا

برخوردارند؟ آیا در اجرای کیفر قصاص نفا با بهره بردن اط ای  شیوه اخذ رضاایت اط اولیاای دم   

الزامی است؟ در استفتائات مذکور نیز در ای  خصوص اظهاار نظار شاده اسات. اط یمای  جهات       

مقوله را نیز در تکمیل مباح  گذشاته ماورد بررسای قارار دیایم. اط بررسای        شایسته است تا ای 

اجارا در کیفار قصااص نفاا      یوهیشا مباح  مطروحه در خصوص قلمروی شرط مماثلت و نیز 

؛ یماناا  گاردد یما اد یا  یدم در قصاص جاان  یایار اولیدریافت که آنچه اط آن به منوان اخت توانیم

دن یا اری در برگزیا اختم و اولیاای د  ،قصاص است یا مدم اجرایشان در درخواست اجرا یار ایاخت

سانت و   ،قصاص در کتاا   یاجرا یوهیشگر یقصاص نخوایند داشت. به مبارت د یاجرا یوهیش

 صارفاا دم  یایار اولیاخت  د بر اساس آن ممل نمود. بنابراییر بایفقها مطرح شده و ناگز یدگاه یاید
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اجرا  یوهیشده است و برگزیدن یف گردیقصاص تعر یاجرا ا مدمیدرخواست اجرا  یمحدودهدر 

 مطروحه با حاکم شرع خواید بود.  ضوابطبا لحاظ نمودن 

ز یات نی؛ روادینمایمدگاه فوق را تایید ید ،قصاص یواژه یلغو یملاوه بر آنکه تدقیه در معنا

ار یقاتل را در اخت یت جسمانیت قتل، تمامیدر اثر وقوع جنا توانینمکه  اندکردهد ی  نکته تاکیبر ا

ت یا ناد. روا یلناد در اساتیفای قصااص ممال نما    یبه یر صورت کاه ما ن دم دانست، تا ایشا یایاول

 یاآنار در قصاص داشته و قاتل به یدم اخت یاینکه اگر چه اولیبر ا یمطروحه اط امام صادق )ع( مبن

 یایدر دستان اول یچه ایباط یمثابهست که قاتل به یار به آن انداطه نی  اختیک  ایل ؛گرددیمواگذار 

و » ...  د.دگاه داری  دیند، به صراحت دللت بر یمیبرخورد نما یوه با ویدم قرار گرفته تا به یر ش

ابازاری   یمثابهتا به مب  و به  گرددینمر اختیار اولیای دم ریا د»، به معنی «هعب  بیترک یلک  ل 

کاو  یز اشاره نمود که به نیامبر اکرم )ص( نیاط پ یتیبه روا توانیم  با  یدر یم« با او رفتار نمایند.

 1.اندفرمودهکو کشت  سفارش یقصاص کردن و ن

به ای  مهم نیز اشاره نمود کاه بار اسااس مقاررات فقهای و       ستیبایممباح  پیشی   در کنار

حقوقی ای  اختیار به اولیای دم امطا گردیده است که پا اط صدور حکم به قصاص نفاا، خاود   

اختیار و یا مدم اختیار ایشان  یمقولهکیفر قصاص را اجرا نمایند اما ای  اختیار اولیای دم را باید اط 

 اجرا تفکیک نمود. یوهیشدر برگزیدن 

ملاوه بر آنچه مطرح گردید ممک  است با پرسشی دیگار مواجاه گاردیم کاه آیاا در اجارای       

 قصاص نفا به ای  شیوه اخذ رضایت اط جانی الزامی است؟

ک  نظار باه   یل ،ستیدم ن یایت اولیبه رضا یاطیش گفته نیل پیدل بنا بر  حالت اگر چه یدر ا

لطم  ؛باشاد یم یبدن جان یخار  نمودن امقا ،قصاص یوه در اجرای  شینکه مقصود اط اممال ایا

 وه اخذ گردد.ی  شیا یدر اجرا یت ویاست تا رضا

پاا   ف،ه کشت  صریقصاص اط یر ،که یدفت   کلام نهفته است. در آن صوریظرافتی در ا

در  یاریا اختچ یی یبه امتقاد ما جان د(نکه مقصود برداشت  امقا باشیدون ا)بهوش کردن باشد یاط ب

قصاص به کم رناج   ؛ل آن به کرات گذشتیوه ندارد. چرا که بر اساس آنچه تفصی  شیمخالفت با ا

چ ییا  یدم و ناه جاان   یایا ناه اول  ،اجرا یوهیش  یو در ا ابدییمصورت  یاوهیش  یترآسان  و یتر

اسات کاه مالاوه بار کشات        یک  فرض مطروحه در خصاوص حاالت  ینخوایند داشت. ل یاریاخت

  مساله امری فراتر اط یمد نظر بوده و ا (یمقا و جوارح و)از یقاتل ن یت جسمانی، تمامص(صا)ق

                                                 
 اط یمی  پژویش. 3برای بررسی تفصیلی روایات رجوع نمایید به بخش  1



 90شمارة                    صول                     فقه و ا -مطالعات اسلامی                                                 78

 

 

اده اط مماثلات، اخاذ   یا . به یمی  دلیل نسبت باه ط باشدیمت و قلمروی اصل مماثله یحفظ اثر جنا

 1است. یالزام یاط جانت یرضا

ت نداشات   یگفت که به ملت موضوم توانیم یک نگاه کلیپا اط گذار اط مباح  مذکور، در 

 ،یاا وهیشا   یو کم رناج تار    یترآسان یما بر اجرا یفقه ید مبانیز تاکیقصاص و ن یاجرا یوهیش

 ید کاه در اجارا  یا ز بح  گردی  باره نی  در ای. یمچنباشدیممقو مجاط  یه ایدایقصاص اط یر

ت اط یدم نیست. ولی اخاذ رضاا   یایت اط اولینیاط به اخذ رضا ،مقو یه ایدایکیفر قصاص اط یر

 وه لطم است.  ی  شیدر بهره بردن اط ا یجان

ا مابه اطای مقو برداشته یکه آ رسدیمبه نظر  ی  خصوص پاسخ به پرسشی دیگر ضروریدر ا

دم بوده و  یایمقو اط اول یرندهیگکه  ی  فرضیا بیآ؟ پرداخت گردد ید به باطماندگان جانیشده با

 وجود دارد؟   یدم باشد تفاوت یایاط اول ریرنده غیکه گ یفرض

 گاردد یممطرح  یست که به تبع موضوع اصلیمسائل مستحدثه ا یگسترهز در یفوق ن سؤالت

مذکور  ییاپرسشبرای پاسخ به  دیآیمارائه نشده است. به نظر  یدگایی  باره دیز در ایو تاکنون ن

 ،نکاه مقصاود اط اصال مماثلات در قصااص     یباه ا شی  بهره برد. نظر یپ ییااستدللاط  توانیمز ین

خرو  نفاا   صرفاامستحه آن است  یآنچه جان ،ت اوستیت اط اثر جنایبه تبع یخرو  نفا جان

  شاید بتوان یات اصل مماثلت است. بنابرایاده بر مقتقیط یبدن او اثر یبوده و برداشت  امقا یو

اده یا   طیا نسابت باه ا   یجاان ؛ لذا است یالزام یت اط جانیادت اخذ رضای  طیگفت که نسبت به ا

  حالات  یا د. در ایا ار را داراست که مابه اطای مقو برداشته شده را یلب نمای  اختیمحه بوده و ا

. در صاورت قباول چنای     گاردد یما پرداخت  یمقو به باطماندگان جان یرندهیگ یمابه اطا اط سو

شان باشد. چرا کاه  یر اط ایا غیدم بوده و  یایمقو اط اول یرندهیگکه  کندینم یتفاوت اصولا ،فرضی

مقاو   ید ماباه اطا یا قاتل نداشته و با یت جسمانینسبت به تمام یاریز اختیدم ن یایدر یر حال اول

 ند.یشان است را پرداخت نمایماطاد بر استحقاق ا یبرداشته شده که اثر

ی ایادای مقاو اط لحااظ فقهای و     نیز اشاره نمود که امروطه مسااله  در پایان باید به ای  نکته 

. بناابرای   ندینمایمحقوقی مورد تایید بوده و سالیانه افراد بسیاری امقای خود را به نیاطمندان ایدا 

با مثلاه   ردیگیمی ایدا و البته قصاص اط یریه ایدا را که با رضایت جانی صورت نباید ای  مساله

 کردن وی یکسان دانست.
                                                 

 .335و تبریزیان/ 139برای مشایده ی نظرات دیگر در ای  خصوص رجوع شود به: صانعی/ .1
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 ه ی قصاص از طریق اهدای عضوحقوق موضوعه و مسال -5

گذار اسلامی در خصوص قصاص اط یریه ایادای مقاو   پیش اط آنکه به بررسی دیدگاه قانون

حکم صریحی در ای   توانینمه بر ای  مهم تاکید ورطید که در حقوق موضوم ستیبایمبپرداطیم، 

چارا کاه اط ساویی    . دلیلی بر مدم امکان دانست توانینمخصوص یافت. اط یرفی مدم تصریح را 

انتظار داشت که قانونگذار در وضع  توانینم( و 530، اتوطیان)کحقوقی است  یقامده شأنکلیت، 

یاای اجارای   ر قلمروی مقررات شکلی یمچون شیوهقوامد اط ای  خصیصه مدول نموده و حتی د

حقوقی بدون تردیاد مبای  یاک ظرفیات      یقامدهکیفر نیز به تصریح جزئیات بپرداطد. به امتقاد ما 

یک حقوقدان است که ای  ظرفیات باالقوه را باه فعلیات      یشهیاندبالقوه خواید بود و ای  ظرافت 

مبدل خواید کرد. اط دیگر سو نیز باید توجه نمود که بهاره گیاری اط ایا  شایوه در اجارای کیفار       

فقهی و حقوقی مورد توجه قارار  قصاص نفا در شمار مسائل نوینی است که به تاطگی در محافل 

گاذاران نیاز باه    در گذشته امکان پیش بینی چنی  تحولتی میسور نبوده است. قاانون  مملااو ه گرفت

بشری محصورند. بناابرای    ییایناتوانو  یاتیمحدودحکم انسان بودن خویش یمواره در حصار 

جا خواید بود. در ساطور آتای در پای     نا به یانتظار پیش بینی کامل آینده اط یک قانونگذار انتظار

یرح ای  موضوع یستیم که نه تنها در قانون موضومه منعی در راستای قصااص اط یریاه ایادای    

 . گرددیم، بلکه اط کلیات موجود در قانون جواط اممال ای  شیوه نیز استنباط شودینممقو مشایده 

 نموده است.   طمینه به ذکر دو مقرره اکتفایقانونگذار اسلامی در ا

ر برنده که موجب آطار یصاص با آلت کند و غق»:  یقانون مجاطات اسلام 263 یمادهبر اساس 

 .«ز جرم استیمجرم باشد ممنوع است و مثله او ن

ز یتجاو  یاوهیرا منع کرده و قصااص را باه شا    یمماثلت در رنج آور صراحتاا  ماده یمنطوق ا

در ای  خصوص  ید. در حقیقت قانونگذار اسلامیرا فرایم ننما ینموده است که موجبات آطار جان

 ه متابعت نموده است.یامام یاط مشهور فقها

امدام و شلاق مصو   ،صلب ،رجم ،قتل ،احکام قصاص یاجرا ینحوه ینامه  ییآ 14 یماده

 :داردیمان ینگونه بیا 263 یمادهح یدر تشر 4/9/1382

ا یا دار و  یچوباه ز باه  یا قتل و امدام ممک  است به صاورت حلاه آو   ،قصاص نفا یجراا»

 یصاادر کنناده   یص قاضیگر به تشخیا به نحو دیته و یسیا اتصال الکتری  و یآتش یاسلحهک یشل

 .ردیانجام گ یرا
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قصااص نفاا و قتال     ،امدام تیفیو ککه در حکم صادره نسبت به نحوه  یتبصره : در صورت

 .«شودیمده یمقرر نشده باشد محکوم به دار کش یب خاصیترت

ز یا ن یگاذار اسالام  قانون یاط سو یمماثلت در رنج آور دیآیمگونه که اط منطوق ماده بر یمان

  ماده یدر ا یلیبه صورت تمثه قصاص ک یاجرا ییاوهیرش قرار نگرفته است. چرا که شیمورد پذ

 مقافاا بار دارند. ه مجرم به یمرا یرا برا یرنج آورزان ی  مییستند که کمتر یییاروش ،آمده است

  مقرره یگذار در اکه قانون ساطدیمشه رینمون ی  اندیبودن موارد ذکر شده ما را به ا یلینکه تمثیا

 ی  ملما یناو  ییاا شارفت یپنده به دنباال  یبوده که در آ یییاوهیشگر یت شناخت  دیبه رسم یدر پ

اط . داشتد مجرم به یمراه خوای یرا برا یزان رنج آوری  میکه کمتر یییاوهیشممک  خواید بود. 

و مق یه ایدایچون قصاص اط یر یییاوهیشبه یور ضمنی جواط بهره بردن اط  توانیم  مقرره یا

 را استنباط نمود. 

در جریاان اجارای کیفار قصااص      یاوهیش  یاط االبته ییچ گاه نباید تصور نمود که بهره بردن  

. قصاص در حقیقت، نماودی اط یاک سیاسات    باشدیمنفا، در تعارض با فلسفه و منطه قصاص 

که نظام مدالت کیفری با قدم گذاردن در مسیر اجرای آن در واقاع در راساتای   ت جنایی مترقی اس

فر قصاص نفا، آنگاه که در جریان اجرای کی ت.تقمی  حیات خصوصی و اجتمامی گام نهاده اس

به اجرا گاذارده شاده و منطاه قصااص نیاز       تمامااحیات اط جانی سلب گردد، مدالت در ای  باره 

 محقه گردیده است. 

 

 مزایای بهره گیری از این شیوه در اجرای قصاص نفس -6
را برشمرد. چرا کاه   یاریبس ییاتیمز توانیموه ی  شیقصاص با بهره گرفت  اط ا یاجرا یبرا

و  یآرامش معنو ینوم ،قصاص نفا یاجرا ییاوهیگر شیسه با دیکمتر در مقا یملاوه بر رنج آور

کاه در   ی  به قصاص به یمراه خواید داشت. محکوم باه قصاصا  یمحکوم یز براینا خایر ر یتشف

ش یز در پیرا ن یده و مکافات اخرویگردم اط حه حیات محرو یارتکا  جنایت قتل ممد یجهینت

 یتار ناطلزان ینه تنها به م ،وهی  شیقصاص با توسل به ا یت به اجرایبا رضا ،ندیبیمش یخو یرو

در ز یا را ن یمعناو  یبلکه آرامش ،گرددیمو مذا  ج قصاص، متحمل رن یاجرا یوه یایگر شیاط د

 مناد بهاره خود به ارمغان آورده و در می  حال اط پاداش اخروی ممل خویش نیاز   ی  حالت برایا

 خواید گردید.
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اقتصادی اجرای کیفر اط ای  یریه نیز غافل گردیاد. در بسایاری    راتیتأثملاوه بر ای  نباید اط  

؛ دینمایمموارد و به خصوص در آن ینگام که جانی نقشی ویژه را در حیات اقتصادی خانواده ایفا 

اجرای کیفر قصاص نفا؛ موجبات اختلال در ای  حیات اقتصادی را فرایم خواید آورد. لکا  باا   

جاانی در   یخاانواده ایدای مقو و نیز پرداخت مابه اطای امقای ایدایی به  یوهیشبهره گیری اط 

 .میابرداشتهحقیقت در مسیر مرتفع نمودن بخشی اط ای  مشکلات اقتصادی گام 

برخاوردار خوایاد    یقابال تاوجه   یایا اط مزاز یاجتماع را نر مذکو یوهیشاده اط یمچنی  استف 

 یپاساخگو  ،مقاو  یاط داویلباان ایادا   یافتیا در ینمود. چرا کاه در حاال حاضار تعاداد امقاا     

 . باشدینمافت مقو یان دریاطمندان و متقاضین ییادرخواست

 یاا ساال  ،صاورت گرفات   -ه بود یوند قرنیکه پ -ران یوند مقو در ای  پیاط آن طمان که نخست

 ینیناو  ییاافهکبد و ...  ،مغز استخوان ،قلب ،هیوند کلیو در حال حاضر با پ( 1314ال )س گذردیم

  وجاود  یا (. باا ا  212باسای/ ت )مگشوده شده اسا  اندنداشتهبه حیات  یدیکه ام یدر مقابل کسان

جاان خاویش را    ،افت نشدن مقویل یبه دل ،وندیماران در انتظار پیدرصد اط ب 25انه در حدود یسال

 ،قصاص نفاا  یوه در اجرای  شیافت که توسل به ایدر توانیم  ی. بنابران(ماد )یدینیماط دست 

وه ی  شا یبلکه با تمسک به ا ،محکومان به قصاص نفا بوده یقابل توجه برا ییاینه تنها واجد مزا

ز یوجود ندارد ن یاآننجات جان بیمارانی که راه دیگری برای درمان  یمهم در راستا یگام توانیم

 برداشت. 

 

 جهینت -7
قلماروی شارط   ن دریافت که در نگاه ایشا توانیمپا اط نگرشی بر آرای مشهور فقهای امامیه 

مماثلت به منوان شرط بنیادی  اجرای قصاص تنها محدود به پیروی اط اثر جنایت بوده و در اجرای 

. اط سوی دیگر نیز باشدینماجرای کیفر شرط  یوهیشقصاص مماثلت در کیفیت جنایت ارتکابی و 

. در باشاد ینما اجرای قصاص دارای موضاومیت   یوهیشکه  اندشهیاندمشهور فقهای امامیه بر ای  

اجارای   یوهیشا می  حال اط نگاه ایشان ای  مدم موضومیت ییچ گاه به معنای لجام گسیختگی در 

اجارای کیفار قصااص؛ بهاره      یضاابطه کیفر قصاص نخواید بود؛ چرا که اط دیدگاه مشهور امامیه؛ 

 .  یاستوهیش  یترآسانبردن اط کم رنج تری  و 

دریافت که امکان اجارای قصااص نفاا باا بهاره گیاری اط        توانیمبا توجه به آنچه گذشت؛ 

حاصال در بهاره گیاری اط ایا       یجاه ینتایدای مقو ممک  خواید بود. چرا که اط سویی  یوهیش
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داخل در قلمروی شرط مماثلت بوده و اط سوی دیگر نیاز باه ملات بیهاوش      ا(طیاق نف)اروش 

. یمچنای   گاردد یما ن رنج بر او تحمیال  نمودن جانی در اجرای قصاص به ای  شیوه؛ کمتری  میزا

نیااط باه اخاذ     ،مقاو  یه ایادا یکیفر قصاص اط یر یباید بر ای  مهم نیز تاکید ورطید که در اجرا

قصاص مقصود  یمقولهدم در  یایار اولیچه با منوان اختچرا که آن ،باشدینمدم  یایت اط اولیرضا

 یایا اول توانینمقصاص است و  یمدم اجراا یشان در درخواست اجرا یار ایقت اختیاست؛ در حق

وه ی  شا یا در ا یت اط جاان یاخذ رضاد با ای  وجو. قاتل دانست یجسمان تیبر تمامدم را مستولی 

بدن او  یامقا ،مماثلت در قصاص است یجهینتکه  یاست. چرا که ملاوه بر خرو  نفا وط شر

  ملات لطم اسات تاا    ی. باه یما  باشدیمد بر قصاص و اصل مماثلت یطا یز برداشته شده که اثرین

   اخذ گردد. یت جانیادت، رضای  طینسبت به ا

 
 منابع
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 .1387، تابستان ثم تمار، قمیانتشارات م، اطدیمیچا   ،یاستفتائات پزشک ،، یوسفیصانع

الطبع  ،کتا  القصاص ،الجزء العاشر، لیبالدلام ان احکایب یاض المسائل فیر ،ید ملی، سیییبایبا
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، ، جلد نخست، چا  پانجم، شارکت ساهامی انتشاار، تهاران     حقوق یفلسفهکاتوطیان، امیر ناصر، 

1388. 

چاا  و انتشاارات    ی، موسساه چاا  نخسات   ،رات و قصواص یو تعز -حدود ،ابوالقاسم ،یگرج

 .1381، پاییز دانشگاه تهران، تهران
سلسوله پوژوهش هوای فقهوی و     ، ققااییه  یقوهمحمدی یمدانی، محمد ملی، معاونت آموطش  

 .1388، ، انتشارات جنگل، تهران«صایسته یای فقهی اجرای قصاب»، شماره ی یفت حقوقی
چاا  و انتشاارات    یه موسسا  ،چاا  دوم  ،اسولام  یفور یحقوق ک ترجم(،)مابوالحس   ،یمحمد

 .1362، دانشگاه مشهد، مشهد

جلد نخست، چا  چهل و یشتم، انتشاارات دارالکتاا  السالامیه،    ، تفسیر نمونهمکارم شیراطی، 

 .1383، تهران
 ق. 1394، ، المجلد السابع، الطبع الثانی، دارالکتا  العربی، بیروتبدایع الصنایعملک العلما، 

 .1384، تابستان ، چا  نخست، نشر میزان، تهرانسقوط قصاص ،میر حسینی، سید حس 
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   .1374، سال ه، تهرانیناشر : دارالکتا  السلام، چهارم

 .1378 تابستان ،زان، تهرانینشر م ،چا  اول ،فقه جزا یسته هایبا ،یشایرود ییاشم
 www. Law- traning. Irه. ییققا قوه یقات حقوقیمرکز تحق ینترنتیگاه ایپا 

 .4/9/1382امدام و شلاق. مصو   ،صلب ،رجم ،قتل ،احکام قصاص یاجرا نحوه   نامهییآ
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 *امکان قصاص پدر توسط فرزند در آراء فقهی و قوانین جزایی
 

 علی مراد حیدری
 استادیار دانشگاه حضرت معصومه )س(
Email: heydarilaw@gmail.com 

 چکیده
عدم امکان قصاص پدر به خاطر کشتن فرزند، مورد اتفاق و اجماا  فقهااا امامیاه اساما اماا در      
فرضی که پدر، مستقیماً مرتکب جنایم بر فرزند نشود و فرزند، حق قصاص را علیاه پادر،  از مینای    

پدرش را قصااص کناد یاا     تواندیمعلیه به ارث ببرد، بین فقهاء، اختلاف نظر وجود دارد که آیا فرزند 
 نه؟

امکان قصاص پدر هستند. قیااس اولویام، روایام      عدم گروهی از فقهاء، در این مورد، قائل به 
امر به احسان و مصاحبم باه معاروف باا والادین،      اادلهیقاد والد بولده، روایم باب قذف، عمومات 

 مورد استناد این گروه از فقهاء اسم. اادله
. این عده از فقهااء، ضامن رد   انددادهز به امکان قصاص پدر در این مساله حکم جمعی از فقهاء نی

 اادلهاستناد به قیاس اولویم، یا استناد به روایم باب قذف، به اکتفاء به قدر متیقن در خروج از اطلاق 
 . انددانستهقصاص  اادلهمورد بحث را مشمول عمومات  امسألهو  اندجستهقصاص، تمسک 

 .شودیمهر دو گروه، قول دوم ترجیح داده  اادلهمقاله، ضمن نقد و بررسی  در این
، 1388و نیز پیش نویس قانون میاازات اسالامی ساال     1370قانون میازات اسلامی مصوب سال 

و فار    شاود ینما صرفاً به این نکته اشاره  دارند که اگر قاتل، پدر یا جد پدرا مقتول باشد، قصاص 
ه، به اجمال برگزار شده اسما از این جهم، تحلیل فقهی این مسأله در روشن شدن مورد بحث این مقال

 حکم این موضو ، حائز اهمیم خواهد بود.
 

   قتل عمد، قصاص، قصاص پدر، نفی أبوت.: کلیدا اهاواژه
 

                                                 
حقاوق  »این مقاله برگرفته از طرح پژوهشای   .26/07/1390ا تاریخ تصویب نهایی: 20/03/1389خ وصول:ی. تار*

 حضرت معصومه)س( انیام شده اسم. که با حمایم مالی دانشگاهاسم « کیفرا
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 مقدمه  
، پدر یا جد پدرا کاه فرزناد   1370قانون میازات اسلامی مصوب سال  220 امادهمطابق 

و به پرداخم دیه قتل به ورثه مقتول و تعزیر محکوم خواهاد   شودینمخود را بکشد، قصاص 
شد. صرف نظر از مباحثی که در مورد امکان یا عدم امکاان قصااص جاد پادرا وجاود دارد،      

م این مساله اسم که اگار پادرا مرتکاب جنایام بار      آنچه در این ماده داراا ابهام اسم، حک

پادر   تواندیمفرزند نشود، بلکه فرزند به جهتی، حق قصاص را علیه پدرش به دسم آورد، آیا 
را قصاص کند یا خیر؟ براا مثال: چنانچه مردا همسارش را عماداً باه قتال برسااند و وارث      

پادر را باه خااطر قتال      توانناد یما  هاآنا مقتوله، منحصراً فرزند یا فرزندان همان مرد باشند، آی
 مادرشان قصاص کنند یا خیر؟ 

ق. م. ا که حکم عدم قصاص را به جد پدرا هم تسرا داده اسم،  220 امادهبا توجه به 
این بحث، در این فر  نیز قابل طرح اسم که شخصی همسار پسارش را باه قتال رسااند و      

 خود قاتل باشد .  انوهوارث مقتوله ، 
ق.م.ا روشان نیسام.  در چناین     220 امادههمان گونه که اشاره شد، حکم این مسأله در 

عماومی و   اهاا دادگااه قاانون تشاکیل    8 امادهقانون اساسی ،  167مواردا، در راستاا اصل

عماومی و انقالاب در    اهادادگاهقانون آیین دادرسی  214و ماده  1381انقلاب اصلاحی سال 
باید با مراجعه به منابع معتبر فقهی و فتاواا  هادادگاه، قضات  1378ل امور کیفرا، مصوب سا

 مشهور، حکم قضیه را صادر نمایند. 
، هاآندر این نوشته، سعی شده اسم تا با طرح دیدگاه هاا مختلف و نقد و بررسی د یل 

 زمینه براا یافتن حکم صحیح، از منابع معتبر فقهی و فتاواا مشهور فراهم آید. 
بل از ورود به بحث اصلی مقاله، بررسی اجمالی حکام جنایام پادر بار فرزناد در فهام       ق

 مباحث بعدا کمک خواهد نمود . 
 

 بررسی حکم جنایت پدر بر فرزند
ا عبارت محقق حلی در شارایع  دانندیمانتفاء ابوت را یکی از شرایط قصاص  ا امامیهفقها

 «القاتاال أباااً،فلو قتاال ولااده لاام یقتاال بااهالشاارا الثالااث: أن  یکااون »باادین صااورت اساام:
با آن مخالفام   اابرجستهاین حکم مورد اتفاق فقهاا امامیه اسم و ظاهراً فقیه  (.4/988)حلی،

 نکرده اسم.  
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:» کندیم، تصریح  بر فرزندشهید ثانی، پس از ذکر حکم عدم قصاص پدر به خاطر جنایم 
 (.15/156لک ا فهام، )شهید ثانی، مسا« العامة أکثرإجماعا منا ومن 

( هم در این ماورد، ادعااا اجماا     42/169( و صاحب جواهر )نیفی،7/11فاضل هندا ) 
 .  اندنموده

بنابراین، تحقق اجما  بر عدم قصاص پادر باه خااطر قتال فرزناد، قطعای، و مادر  آن،        

 :گرددیماشاره  هاآنروایات زیادا اسم که ذیلاً به برخی از 
 ا(2/190)دارمی،« ه   یقاد الوالد بولد»)ص(: اکرم امبریپروایم  -1
الوَْلَدُ إِذَا  قْتلَُیُوَالِدٌ بوَِلَدهِِ وَ  قَادُیُلَا »از دو امام باقر یا صادق ) ( : روایم حُمْران از یکی  -2

 (ا19/56)حر عاملی،« قَتلََ وَالِدهَُ عَمْداً
« باِهِ؟ قاَالَ :    قْتاَلُ یُابْناَهُ أَ   قْتلُُیَقَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجلُِ : » (از امام صادق ) یّحلََبِروایم ْ -3
 ا(19/57)همان،
الوَْلاَدُ   قْتاَلُ یُالرَّجلُُ بوَِلَدهِِ إِذَا قتََلاَهُ وَ   قْتلَُیُلاَ » از امام صادق ) (:  ساریَبْنِ  لِیْفُضَروایم  -4

 ( 19/57 )همان،« تلََ وَالِدهَبوَِالِدهِِ إِذَا قَ
وَالِدٌ بوَِلاَدهِِ   قْتلَُیُ: لَا قوُلُیَ کَانَ) (  اًیّعَلِأَنَّ » روایم إسِْحَاقَ بْنِ عمََّار از امام صادق ) (:  -5

« لَدُ لِلوَْالِدِ إِذَا قَذفَاَهُ الوَْ حَدُّیُالوَْالِدُ لِلوَْلَدِ إِذَا قَذفََهُ وَ  حَدُّیُالوَْلَدُ بِالوَْالِدِ إِذَا قَتلََهُ وَ لَا  قْتلَُیُإِذَا قَتلََهُ وَ 
 ( ا 19/58)همان،

روایات دیگرا نیز با این مضمون وجود دارد، تا جایی که صاحب جاواهر، قطاع را باراا    
ی این  روایات، ادعا کرده اسما هار چناد کاه باه حاد  تاواتر  اصاطلاح        این حکم مذکور در
 . (42/169نرسیده باشد )نیفی،

دانساته اسام    این روایاات را مساتفی، ، بلکاه  متاواتر معناوا      صاحب تفصیل الشریعه،
 .(150)فاضل لنکرانی،

عقلای و فلسافی و یاا باه     افزون بر این،در بعضی از آثار فقهی، تلاش شاده اسام از بُعاد    
، از بُعد حکمم احکام نیز عدم قصاص پدر، در صورت کشتن فرزند، مورد تعلیل عبارت دیگر

گفته شده اسم پدر، سبب وجود فرزند اسام و شایساته نیسام کاه     قرار گیردا از جمله اینکه 
که به خااطر   کندیمفرزند، عدم پدرش را سبب گردد ا یا اینکه حرمم و شرف پدرا، اقتضاء 

 . قتل فرزندش مورد قصاص قرار نگیرد

 و  نّ»:  ساد ینویما صاحب مسالک، پس از استناد به اجما  و روایم، در تعلیل این حکم 
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، بحرمة ا باوۀ  ذلک قیلی الولد سببا معدما له ، و  ریصیأن  حسنیفلاالوالد سبب وجود الولد ، 
 ( 15/156)شهید ثانی، مسالک ا فهام، «لقذفه حدیحرمته لم  ةیلرعاو 

اش ناوه  صاحب میمع الفائدۀ و البرهان هم در تعلیل عدم قصاص جاد پادرا باه خااطر    
ب نیز . شبیه این تعلیل، در دیگر کت(14/16)مقدس اردبیلی،« لأنّه سبب لوجود سببه: »سدینویم

 .  (7/25وجود دارد )خوانسارا،

وَالاِدٌ بوَِلاَدهِِ، أَنَّ الوَْلاَدَ     قْتلََیُأَنْ لَا  یفِالْعلَِّةُ : »آمده اسم در روایتی از کتاب علل الشرایع نیز
البتاه، بار خالاف     (18/239)ناورا، « کیا لِأَبِ مَالُکَلَّهِ )ص(: أَنمَْ وَ لِلْأَبِ لِقوَْلِ رسَوُلِ ال ممَْلوُ ٌ

برداشم این بزرگواران، در این روایم نه به علیم پدر در وجود فرزند، بلکه به مالکیم او بار  
 ( .63فرزند، اشاره شده اسم )حیدرا،

بدین ترتیب،عدم قصاص پدر به خاطر قتل فرزند، از مسائل مورد اتفاق اسم و همان گونه 
که پیش از این نیز اشاره شد، تحقق اجما  بر عدم قصاص پدر به خااطر قتال فرزناد، قطعای     

 ( استناد نمودا چه45: )مائده« أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ»به عموم ادله قصاص همانند:  توانینماسم و 
اینکه عمومات ادله قصاص با روایات و اجما  فقهاء،  قابل تخصیص اسم و امکان تخصایص  

   1عمومات کتاب به سنم، امرا مسلم اسم.

 حق قصاص فرزند علیه پدر، چند نکته را باید مورد توجه قرار داد:  امسألهپس از بررسی 
، لکن بایاد دیاه را باه    شودینماول این اسم که هر چند پدر در قتل فرزندش قصاص  انکته
خم دیه،ً ماورد اجماا    ظاهراً لزوم پردا .بردینممقتول بپردازد و خود هم از آن سهمی  اورثه

، 5/189، ابان فهاد،    204/ 2، حلی، إرشاد الأذهاان  اعلامه،  4/988محقق حلی، فقهاء اسم )
( 86/ 2، خاویی،  169/ 41، نیفای،   14/16مقدس اردبیلی،  ،425/ 4، ةیالبهشهید ثانی، الروضة 

 . انددادهبسیارا از فقهاء، به لزوم پرداخم دیه ، حکم  کهچنان
، روایاات وارده اساما از   «  یبطل دم امرئ مسلم » اقاعدهمستند مشهور فقهاء، علاوه بر 

 یفِ) (: أَنَّهُ لَا قوََدَ لِرجَلٍُ أَصاَبَهُ وَالِدهُُ  نَیالْمؤُمِْنِ رِیأَمِ یقَضَ: »دیگویمظریف که  احهیصحجمله 

                                                 
ا بعضی از فقهاء، از باب إفساد فای ا ر   . البته در صورتی که پدرا  به قتل فرزندانش عادت نماید به عقیده 1

اعدام می گردد . مرحوم بهیم در این مورد قتل پدر را از باب قصاص دانسته اسم ا پدرا کاه معتااد اسام باه     
شود و الحاق این ماورد باه   دارد که قصاص می قتل فرزندان خود ، مثل مسلمانی اسم که عادت به قتل کافر ذمّی

آن مورد ، بی وجه نیسم  . آقاا موسوا اردبیلی نیز معتقداسم : اگر در مورد خاصی حاکم شر  تشخیص دهاد  
تواند حکم مخصوص به آن را صادر نماید .)دفتر آموزش روحاانیون، کاد   که از موارد إفساد فی ا ر  اسم، می

6675 ) 
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)حار  «  قاَادُ یُوَ لاَا   ةُیاَ الدِّلاَهُ   کاُونُ یَوَ  رهِِیاْ غَماِنْ قَطاْعٍ وَ    بٌیاْ عَفَأَصاَابَهُ   هِیا فِ هِیاْ عَلَ بُیا عِیَأَماْرٍ  
 (.19/58عاملی،

ساؤال   کشاد یمدر روایم دیگرا ، جابر از امام باقر )   ( در مورد مردا که فرزندش را  
)هماان،  « رَأسْاِهِ عاَنْ مسَاْقَطِ    ینْفاَ یُوَ  داًیشاَدِ ضَربْاً  ضْرَبُیُ لَکِنْبِهِ وَ  قْتلَُیُلَا » کرد، امام فرمود:

19/58) 

و  ریا التعز هیا فعلباه   قااد یفإذا ثبم أنه   »: دیفرمایمبا این وجود، شیخ طوسی در مبسوا 
فاره اسم و دیه را ذکار  ظاهر فتواا شیخ طوسی، ثبوت تعزیر و ک(. 7/9)شیخ طوسی،«  الکفارۀ

 .  نکرده اسم
ظریاف،   احهیصحصاحب جامع المدار  هم با نظر مشهور مخالف اسم . به نظر ایشان، 

به غیر قتل نفس، ناظر اسما به علاوه، اصل در قتل عمد، قصاص اسم، نه دیها و ثباوت دیاه،   
محتاج به توافق بین ولی دم و قاتل اسما و عدم مهدوریم دم مسلمان هم ثبوت دیه بر چناین  

 .(7/233)خوانسارا، کندینمقاتلی را اثبات 
ظریاف   احهیاثباات نشاود، از صاح    هبا این حال، حتی اگر از روایم جابر هم ثباوت دیا  

توان چنین امرا را اثبات نمودا بدین صورت که اگر چه موضو  ایان صاحیحه، جراحااتی    می

گفم ملاکی که موجب شده اسم اماام   توانیمنظیر قطع و امثال آن اسم، لکن با تنقیح مناا 
) ( در مورد جراحم، به دیه، حکم بدهند، هدر نرفتن خاون مسالمان اسام کاه در قتال نیاز       

 همین ملا  موجود اسم.  
و را بایاد بپاردازد و تعزیار هام     بنابراین، چنانچه پدرا فرزندش را به قتال برسااند، دیاه ا   

 همان از بین بردن نفس معصومه اسم.  مبناا تعزیر هم انیام فعل حرام اسم که د.شومی
البته اینکه در خبر جابر ذکر شده اسم پدرا که فرزناد فرزنادش را باه قتال برسااند، باه       

این حکم تبعید، مورد تبعیم فقهااء، قارار نگرفتاه    ، گرددیمشدت تازیانه زده می شود و تبعید 
مصاادیق   اجملاه ، از اسم. شاید بتوان آن را بر این، حمل کارد کاه ضارب و تبعیاد ماذکور     

  د.آن را تعیین کن تواندیمتعزیرا اسم که حاکم 

. در ایان حکام، تفااوت از    شودینمدوم این اسم که پدر به خاطر فرزند، قصاص  انکته
فرزند مسالمان خاود    ،حیث حریمّ و دین، مؤثر نیسما بنابر این، حتی اگر پدرا غیر مسلمان

ا چاون  شاود ینما بر او وارد نماید، پادر ماذکور، قصااص    را عمداً به قتل برساند، یا حراحتی 

 عدم قصااص اسام، در اینیاا هام وجاود      ا  ادلهأبوّت و بنوّت یا و دتی که موضو ارابطه
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 دارد.
و دلیلای   شاود یما عدم قصاص پدر، فر  مورد بحث را نیز شامل  اادلهاین، اطلاق بنابر 

 .1وجود ندارد که بخواهد این فر  را از شمول ادله، خارج کند
وجوب مصاحبم باه   اادلهاین مسأله هنگامی روشن تر می شود که توجه داشته باشیم که 

 والدین کافر را نیز شامل می گردد. ،معروف

پادر ماورد تصاریح قارار     ص قصام عد ،این اسم که چون در نصوص مذکور سوم انکته
مورد بحث، تنها، به مورد مباشرت، نااظر اساما بادین معناا کاه عادم        اادلهلذا  ،ته اسمگرف

همچنین عدم اجراا حد قطع، در صورت سرقم  ، وقصاص پدر، در صورت جنایم بر فرزند
از اموال فرزند، به موردا منحصر اسم که پدر، خود به قتل فرزناد، یاا سارقم از اماوال وا     

عاونام(  ک )مرا در قتل یا سرقم از اموال فرزندش، باه مباشار، کما   اقدام نماید و چنانچه پد
عدم اجراا حد قطع، به معناا آن ا کند، به میازات محکوم خواهد شد. عدم اجراا قصاص، ی

پدر، مباح اسم و در صورت معاونم در انیام ایان جارایم نیاز باه      امیرمانهنیسم که عمل 
 د.شوینممیازات محکوم 

 

 پدر توسط فرزندبررسی حکم قصاص 
ونگارنده، در  باشدیمکه تا حدا داراا ابهام  اامسالههمان گونه که در مقدمه، اشاره شد، 

حاضر، در صدد بررسی آن اسم، پاسخ به این سؤال اسم که آیا عدم قصاص پدر، از  انوشته
یا  شودیب ممستقیماً، بر فرزند، جنایم مرتک ،تنها به موردا مربوا اسم که پدر ،سوا فرزند

این مورد اخیر، در  ؟که فرزند، حق قصاص را بر پدر پیدا کرده اسم گرددیمشامل موردا نیز 
جایی اسم که پدر بر جسم فرزند، جنایتی وارد نکرده اسم، بلکه، بار نفاسِ فاردا، مرتکاب     

 .باشدیمولی دم او  ،جنایم شده اسم که فرزند
د ایان شاخص قاتال، ولای دم آن زن مقتولاه      و فرزنا  رساندیممثلاً: مردا زنش را به قتل 

البته فر  ساؤال،   ؟آیا در چنین موردا، این فرزند، حق دارد پدر را قصاص کند یا خیر ،اسم

چه اولیاا دم دیگارا باشاند،   در جایی اسم که ولی دم، به فرزند، منحصر اسم و گر نه چنان
  د.حق قصاص دارن هاآن

                                                 
و  فرق فای الأب باین الحار والعباد ، و  باین المسالم والکاافر ، لوجاود         »مسالک می فرماید:  . شهید ثانی در 1

 (.15/156)شهید ثانی ، مسالک ا فهام،« المقتضی للمنع وهو الأبوۀ ، وأصالة عدم اشتراا أمر آخر
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 فقهاء دو دیدگاه وجود دارد :به هر حال، در این مسأله در بین 
 دیدگاه یکم: عدم امکان قصاص پدر

قواعااد ) یحلاا اعلامااه(، 15/159ا فهااام مسااالک ) ی(، شااهید ثااان7/10) یشاایخ طوساا
 قائلین به این نظرهستند.  اجمله( از 2/87( و خویی )11/97(، فاضل هندا )3/608ا حکام،

 خود به د یل زیر استناد می کنند: قائلین به عدم امکان قصاص پدر، براا اثبات نظر

 . قیاس اولویم1
توضیح اینکه اگر پدر، فرزند خود را بکشد، به جهم کشاتن فرزناد، حاق قصااص اییااد      

 ، به طریاق باشدیمولی دم او  ،، حال، هنگامی که پدر، کس دیگرا را بکشد که فرزندشودینم
 شود.اولی حق قصاص علیه پدر ثابم نمی

بقتلاه   قتال یلأناّه    » فقهایی اسم که چنین استد لی را مطرح نموده اسمافاضل هندا از 
 (.11/97)فاضل هندا،« القتل اقتصاصاً لمورّثه هیعل ستحقّیأن    یفأول

 ،وجه اولویم از این جهم اسم که در حالم اول، خود فرزند، کشته شده اسم و قصاص
 ،کشته شده اسم و حق قصااص  شخص دیگرا، حق اصالی اسم، در حالی که در حالم دوم

 م.تبعی و ارثی اس

 . روایم  یقاد والد بولده2
در بولاده،  « ب»ف استناد به این روایم و روایات مشابه، بر این فر  مبتنی اسم کاه حار  

 ،قصااص باه مطالباه صااحب حاق مناوا اسام        ابه معناا سببیمّ باشد و از آنیا که اساتیفا 
، ایان فرزناد   ،باشاد یمآن  اکنندهفرزند خود قاتل، صاحب حق قصاص و مطالبه  ،هنگامی که

بب قصاص پدر اسما از این رو، عموم و اطلاق نص، آن را در بر می گیردا صاحب مسالک س
هو الولد و  کانو إذا  ،مطالبة المستحق یعلالقصاص موقوف  فاءیاست»در این زمینه می فرماید : 

)شاهید ثاانی، مساالک    « عماوم الانص أو إطلاقاه    تناولاه یفالقاود،   یف هو السبب کانطالب به 
 (.  15/160ا فهام،
 . روایم محمد بن مسلم3

روایم صحیحه اا از محمد بن مسلم وجود دارد که در بخشی از آن، اماام   ،در باب قذف
بحقهّاا   أخاذ یلها من  کنیو لم  ،تةیّمو أمّه  ةیالزانبن  ایقال  بنه :  کانإن  و»فرمودند:  ) (باقر 

)حاار  «لأنّ حااقّ الحاادّ قااد صااار لولااده منهااا ،الحاادّ هیااعل قااامیفإناّاه    ،منااه إ  ولاادها منااه

 . (18/447عاملی،
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فرزناد حاق    ،در هر موردا که حقی علیه پدر، به فرزند منتقال گاردد   ،مطابق ذیل صحیحه
 میازات پدر را ندارد. 

ما نحن فیه را  ،کندیمعدم قصاص پدر د لم  بعضی دیگر، معتقدند هر چند روایاتی که بر
آماده اسام، شامول     ،ماذکور  احهیصاح ، لکن مقتضاا عموم تعلیلی که ذیال  ردیگینمدر بر 

 ( .2/87خویی،م )حکم، نسبم به مورد بحث اس

بنابراین، ظاهر صحیحه این اسم که حق اجراا کیفر قصاص پدر براا فرزند، همان گوناه  
 د.بالتبَّع نیز ساقط می گرد که بالإصاله ساقط اسم،

 امر به احسان و مصاحبم به معروف با والدین اادله. عمومات 4
بر لزوم احسان به پدر و ماادر و رفتاار شایساته باا آناان       ،در آیات قرآن حکیم و روایات 

باا ایان آیاات و     ،بسیار تأکید شده اسم، حال در صورتی که فرزند، قصاص پدر را مطالبه کند
 (.  42/175منافات خواهد داشم )نیفی،روایات، 

 دیدگاه دوم : ثبوت قصاص بر پدر
(، مرحاوم  14/21) ی(، محقاق اردبیلا  42/175، صاحب جواهر )نیفی،(4/200) یمحقق حل
قائلین به ایان نظار هساتند. قاائلین باه       اجمله( از 2/522( و امام خمینی )28/232سبزوارا )

 امکان قصاص پدر، براا اثبات نظر خود به د یل زیر استناد می کنند:
 . منع اولویم  1
تبعااً هام باه     ،شاود ینمگفم چون پدر به خاطر جنایم بر فرزند، اصالتاً قصاص  توانینم

أبوت  ارابطه، کندیمطریق اولی نباید قصاص شودا زیرا آن چیزا که عدم قصاص را اقتضاء 
زوجیم هم عدم  ارابطهوجود ندارد.  اارابطهو و دت اسم که در فر  مورد بحث، چنین 

بلکاه باه خااطر     ،. اساساً قصاص پدر نه به خاطر جنایم بار فرزناد  کندیء نمقصاص را اقتضا
اگار   و إلاّا  کناد یما ارتکاب قتل همسر اسم و فرزند به نیابم از مادر خود، به قصاص اقادام  

ا دیرسا یم نما فر  کنیم که خود مادر، توانایی مطالبه خون خود را داشم، اصلاً به فرزند نوب
پس، حتی ادعاا تساوا حالم مذکور، با این مورد هم درسم نیسم که پدر، فرزناد خاود را   

 (.  160ا تا چه رسد به ادعاا اولویم )فاضل لنکرانی،رساندیمبه قتل 
ما چه اینکه در فر  مورد بحث، اگار مقتاول، عالاوه بار     این استد ل، سخنی صحیح اس

به تنهایی قصااص قاتال    تواندیمداشته باشد، او  -مثلاً: برادرا  –فرزند قاتل، ولی دم دیگرا 

، صارف  شودیمولی دم خارج شودا پس، معلوم ن را بخواهد، بدون اینکه فرزند از شمول عنوا
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ت أبوّ، بلکه مانع قصاص، اجراء قصاص نیسم، مانع شودیماینکه فرزند، صاحب حق قصاص 
باود، دیگار، هایک یاک از اولیااا دم، حاق       م زوجیص قاتل اسما در حالی که اگر مانع قصا

 قصاص پدر را نداشتند.
، اساسااً حاق قصااص، محقاق     کشاد یما فرضی که پدر، فرزند خاود را  ر د ،به بیان دیگر 
، تردیدا نیسم که حاق  کشدیمخود را ، لکن در فرضی که پدر، همسر )مادر فرزند( شودینم

قصاص، محقق اسم و فقط بحث در اجراا این حق اسم که اباوت، ماانع اجاراا ایان حاق      
مانع اجراا آن باید احراز گردد و با عنایم به مورد روایاات  ، اسم. حال، با ثبوت حق قصاص

اسم، لذا، احراز  که به جرم فرزند کشی پدر، ناظر اسم و شمول آن بر مانحن فیه، مورد تردید
مانع، مسلم نیسم و در این صورت، مقتضی که همان ثبوت قصاص اسم، اثر خاود را محقاق   

 می نماید. 
برابر نیسم. بنابر این، چگونه  ،با مقام ابوت هم، که مقام زوجیم شودیمبا این بیان، معلوم 

 ؟می توان ادعاا اولویم نمود
 قصاص اادله. اکتفاء به قدر متیقن در خروج از اطلاق 2
، مگار آنکاه دلیلای،    کندیمقصاص، ثبوت قصاص بر قاتل را اقتضاء  اادلهاطلاق وعموم  

 اادلاه آن را محادود کناد. امکاان تخصایص عموماات       ادامنهاین عموم را تخصیص زند و 
 قصاص، از دو جهم باید بررسی شود:

  «هیقاد والد بولد »م الف( استناد به روای
دائر میان اقال و اکثار    اهیمفهوماین روایم، در واقع از مصادیق تمسک به عام در شبهات 

روایم   یقاد والد بولده، تخصیص خورده اسام.   الهیوسقصاص، به  اادلهاسما زیرا عموم 
قدر مسلم و أقل روایم  یقاد، قصاص در صورت قتل فرزند اسم و بیش از آن، ماورد شابهه   

. میکنا ینما ( عمل 45)مائده :  «سنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْأَ»اسم که در این مورد، به عموم ادله اا نظیر: 
ا لکن، کنندیموایم و روایاتی با همین مضمون استناد طرفداران عدم قصاص پدر، به این ر، لذ

واقعیم این اسم که این روایم در موردا ظهور دارد که پدر، مساتقیماً فرزناد را بکشادا ناه     

 .  شودیم طور غیر مستقیم، صاحب حق قصاصجایی که فرزند، به 
بااء ساببیم اسام و     ،«ه یقتال والاد بولاد    »در  ،آنچه صاحب مسالک گفته اسم کاه بااء  

صااحب حاق    ،صاحب حق، موقوف اسم و هنگامی کاه فرزناد   امطالبهاستیفاا قصاص، بر 

او سبب قصاص اسم وعموم یا اطلاق ناص، او را در بار    ،کندیمو قصاص را مطالبه  باشدیم
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قابل پذیرش نیسما چاون آنچاه عرفااً از ایان      ،(15/160. )شهید ثانی، مسالک ا فهام،ردیگیم
، عدم قصاص پدر به خاطر قتل فرزند اسم و نه مطلق شودیمم و روایات مشابه، فهمیده روای

 قصاص پدر.  امطالبهسببیم به معناا 
ولی دم قر ار گرفتن فرزند، منظاور اماام ) ( باود، بایاد     : مضافاً اینکه اگر معناا دوم، یعنی

 پدرش را قصاص کند!هیک فرزندا نمی تواند : ا یعنی« یقود ولدٌ والده»فرمود: می

و » دانساته اساما  ف واضح الضعا از این رو، صاحب جواهر نیز استد ل صاحب مسالک ر
هاو الولاد    کاان وإذا  ،مطالباة المساتحق   یعلا القصاص موقوف  فاءیاستمن أنّ  المسالک یفما 

عموم النص أو إطلاقاه، واضاح الضاعف، ضارورۀ      تناولهیف ،القود یفهو السبب  کانوطالب به 
 (.42/176)نیفی،« المراد عدم قتله بقتله کون یفوالد بولد،  قادیظهور قوله ) ( :  

نظر صاحب جواهر با روایات دیگر نیزتقویم می شودا از جمله روایم فضیل بن یسار از  
در ایان صاراحم دارد کاه عادم     ه کا «   یقاد الرجل بولده إذا قتله»امام صادق ) ( با عبارت : 

   ر.مربوا به موردا اسم که پدر، فرزند خود را کشته باشد و   غی ،قصاص پدر
 ب( اطلاق ادله وجوب مصاحبم به معروف 

قصاص به آن استناد گردد، اطالاق   اادلهدلیل دیگرا که ممکن اسم براا تقیید اطلاقات 

  د.کنیمامر  ،ناسم که به احسان به والدین و خوش رفتارا با آنا ااادله
صاحب کشف اللثام، علاوه بر ادعاا اولویم، دلیل دیگر را براا عدم قصاص، ایان گوناه   

 (.11/98( )فاضل هندا،15)لقمان :  «مَعرُْوفاً ایَالدُّنْ یفِصَاحِبهْمَُا وَ»: یتعالو لقوله بیان می کند : 
صاحب جواهر هم پس از رد استد ل صاحب مساالک در ماورد مناع ساببیم فرزناد در       

: مگار اینکاه گفتاه شاود مقتضااا امار باه        دیا گویمو  کندیماحتمالی را مطرح  ،قصاص پدر
و امورا از این قبیل، که آیاه و روایام    –حتی اگر والدین کافر باشند  –مصاحبم به معروف 

یعنی  -اییاب نماید که در این صورت، ادعاا غیر از این سقوا قصاص را  ،متضمن آن اسم
 .(42/176نیاز مند دلیل اسم )نیفی، ،-خارج کردن قاتل از عموم این ادله 

امر به مصاحبم به معروف و ادلاه   اادلهلکن، این استد ل هم تمام نیسما چون در اینیا 

قصااص،   اادلاه تعار  بادوا دارنادا ولای پاس از وقاو  قتال،        گریدکیقصاص، ظاهراً با 
 اادلاه و براا خروج از حاکمیام   شودیمو موضو ، وارد ساحم قصاص  ابدییمموضوعیم 

 قصااص،  اادلاه  اهیناحنیاز داریم که ظاهراً به دلیل قوت ظهور در  اتراقوقصاص، به دلیل 

 م.  مصاحبم به معروف، فاقد چنین صلاحیتی اس اادله
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مصاحبم به معروف، مقتضی عدم قصاص ماادر، باه خااطر     اادلهمضافاً که اخذ به اطلاق 
قتل فرزند نیز هسما در حالی که فقهاء باه عادم قصااص ماادر در قباال قتال فرزناد، حکام         

مصاحبم، در خصوص عدم قصاص پدر نیاز فاقاد    اادله. از اینیا معلوم می شود که اندنداده
 کُتاِبَ »( 45)مائاده :   «سنَّ الانَّفْسَ باِالنَّفْ  أَ: »قصاص، از قبیل اادلهلاقات اطلاق اسما فلذا، اط

( و... همچنان به اعتبار خود باقی اسم و باا  178)بقره :  «رالْحُرُّ بِالْحُ یالْقتَْلَ یفِالْقِصَاصُ  کُمُیْعَلَ

 قصاص نخواهد بود. اادلهوجود تردید در یک مورد مشکو ، چیزا مانع تمسک به اطلاق 
 باب قذف. اادله. منع استناد به 3
ا کناد ینما محمد بن مسلم در باب قذف هم ادعاا مخالفان را اثباات   احهیصحاستناد به  

نّ حاق  لأ»، با موضو  مورد بحاث، ارتبااطی ناداردا    شودیمچون ذیل صحیحه که به آن استناد 
ا چرا که این صحیحه و تعلیلی کاه در آن ذکار شاده اسام باه بااب       «االحد قد صار لولده منه
: شاود یما این تعلیل را به باب قصاص تعمیم داد. اینکاه گفتاه    توانینمحدود، مربوا اسم و 

(، 161صرف انتقال حق قصاص، به فرزند، مانع ثبوت قصاص، نسبم به پادر اسام )لنکرانای،   
قذف و نهایتااً حادودا دیگار، نظیار: حاد       به حد ،اگر چه حرف درستی اسم، لکن، مورد آن

چنین استد لی مطارح نماودا چارا کاه اضاافه       توانینمسرقم، منحصر اسم و در غیر حدود 

کردن حد، به حق، در این صحیحه، قید توضیحی نیسم که اثرا بر آن مترتب نباشد، بلکه قید 
اساما بناابر ایان،    احترازا اسم که با آن از موارد دیگار، مثال: حاق قصااص، احتاراز شاده       

 مذکور، از بحث، خروج موضوعی دارد و استناد به آن قابل پذیرش نیسم. احهیصح
 :  دیآیمنکات زیر به دسم  ،از آنچه گفته شد

مانع قصاص قاتل اسما اماا هنگاامی کاه     ،. وجود رابطه أبوّت و بنوّت بین قاتل و مقتول1
أباوّت و   ارابطاه دیگر،  ،را بکشد و فرزند، ولی دم باشد -مثل: زوجه اش -قاتل، فرد دیگرا 

 د.کنینمبنوّت وجود ندارد و رابطه زوجیم بین قاتل و مقتول هم، چنین مانعیتی را اقتضاء 
وص ماوردا اسام کاه پادر،     مخصا  «هیقاد والد بولاد  : »نظیر  ،عدم قصاص پدر اادله.2

آن را به موردا تعمیم داد که پدر، فرد دیگرا را کشاته   توانینممستقیماً فرزندش را بکشد و 

 اسم و فرزند، ولی دم آن مقتول اسم.

 و محادود  خورناد یمقصاص، تخصیص  اادلهبا  ،مصاحبم به معروف اادله. عمومات 3
 اادلاه مصاحبم باه معاروف، عموماات     اادله، لکن، دلیلی وجود ندارد که عمومات شوندیم

 د.قصاص را تخصیص زند یا مقید نمای
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اگر فرزند، حق اجراا حد را بر پدر خود، باه   ،. در حد قذف، به خاطر ورود دلیل خاص4
حق حد اسم و در باب  ،ا اما مورد روایمشودینمحد اجرا  ،طور انحصارا از مادر، ارث ببرد

  د.قصاص هم توجیهی ندارب تعمیم روایم مذکور، به با قصاص چنین دلیلی نداریم و
خاواهر   ،برادر ،بنا بر آنچه گفته شد، در صورتی که قاتل، کسی را غیر از فرزند، نظیر: مادر 

قصااص پادر را    تواناد یما یا ... بکشد و فرزندش ولی دم انحصارا مقتول قرار گیرد، فرزند، 

م انحصارا نباشد و دیگران خواهان قصاص شاوند و  مطالبه و اجرا نمایدا و اگر فرزند، ولی د
  د.فرزند، پرداخم نموه فرزند خواهان دیه باشد، باید سهم فرزند را از دیه، ب

ماتن اساتفتاء و   ا آنچه گفته شد، مورد تأیید بعضی از فقهاا معاصر نیز قارار گرفتاه اسام   
 م.فتاواا زیر به خوبی بیانگر این امر اس

فرزنادان قاتال، در    ایا آهمسر خود را عمداً به قتل برسااند،   امرد که یصورتسؤال : در   
 ،هییقضاقوه  ونیروحانفتر آموزش )د کنند؟قصاص پدر را مطالبه  توانندیم، دم اایاولمقام تنها 
 (174کدسؤال: 

  ابهیم : مانع ندارد یتقمحمد  -
فرزنادان قاتال،   جانب، در مفرو  ساؤال،   نیا: به نظر  یلیاردب اموسو میعبدالکر دیس -

 اسمینشامل مورد  ،حق قصاص دارند و نصّ عدم قصاص
  د.نینماقصاص پدر را مطالبه  توانندیم، یبل:  یهمدان انور نیحس -

دختر داشاته   کیهمسرش را عمداً به قتل برساند و از آن زن  امرد که یصورتسؤال : در 
 ؟ریخ ایحق قصاص پدرش ثابم اسم  ،دختر ابرا ایآباشد، 
پاادرش دارد )کااد  هیااعل: دختاار، حااق قصاااص قتاال مااادرش را   ااخامنااه یدعلیساا -
 ( .8062سؤال:

، و حتی شهید ثانی در اندشدهاگر چه بعضی از فقهاء، عدم ثبوت قصاص براا فرزند، قائل 
، ارثاً هام  شودیم نممسالک، ادعاا شهرت نموده اسم و فرموده اسم وقتی قصاص اصالتاً ثاب

ن اقوا ثبوت قصاص براا فرزند، و اکتفاء به مورد نص اسم. ماورد ناص   ا لیکشودینمثابم 

قصاص پدر به جهم قتل فرزند، ظهور دارد )  یقااد والاد بولاده( ناه غیار آنا و      م هم، در عد
( قاول باه   33: )إساراء  «اساُلْطَانً  هِیِّا لوَِلِمَن قُتلَِ مَظْلوُماً فَقَدْ جَعلَْناَ وَ»رجو  به اطلاق کتاب، مثل: 

 .(1/151ثبوت قصاص براا فرزند اسم )صانعی،
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 در پایان این بحث ذکر چند نکته ضرورا اسم:
به قتل منحصر نیسم، بلکه فرزند، در جراحات و قطع  ،نکته اول، اینکه امکان قصاص پدر

اسم کاه در ماورد    ااادلهو دلیل این امر نیز همان 1پدر خود را قصاص کند تواندیمعضو هم 
قتل، بر امکان قصاص پدر د لم دارندا بنابر این، اگر مردا مرتکب قطع عمدا عضو همسار  
خود گردد و همسر وا قبل از اجراا قصاص وفات نماید، حق قصاص عضو، باه فرزناد وا   

قصاص عضاو را بار    تواندیمبه ارث می رسد و در صورت منحصر بودن ولی دم به فرزند، او 
  البه و اجراء نماید.پدر، مط

ابوت، ماانع قصااص پادر اسام و در ایان       ارابطه ،نکته دوم اینکه در صورت قتل فرزند
و د ولا  اواژهحکم، تفاوتی نمی کند که فرزند پسر باشد یا دخترا و اینکه در لساان روایاات،   

بیان مانع بودن ابوت  ،ابن، ذکر شده اسم به معناا انحصار حکم به پسر نیسما چرا که منظور
 براا قصاص اسم و نه انحصار حکم به پسر. 

والد یا ابن استفاده شده اسم نیز به خاطر بداهم و  اهاواژهاینکه در اکثر عبارات فقهی از 
ا چناان کاه شاهید ثاانی     اناد دانساته قطعیم آن اسم، یا اینکه فقهاء، اولویم آن را مفروغ عناه  

 ( .15/156)شهید ثانی، مسالک ا فهام،  «یأول قیبطرأو  ،جماعاإ کا بنو البنم : »سدینویم

شاید وجه اولویم، از این جهم باشد که وقتی پدر به خاطر قتل پسار، باا وجاود برابارا     
، به خاطر قتل دختر که دیه اش نصف دیه پدر اسام، باه   شودینمپسر با پدر، در دیه، قصاص 

لکن، در صورتی که فرزند، حق قصاص را علیه پدر، پیادا کناد،    اشودینمطریق اولی قصاص 
اجراا قصاص نفس یا عضو، بر پدر، بین دختر و پسر، تفاوتی نیسم و اگر  امطالبهدر امکان 

 قصاص را مطالبه و اجراء نماید. تواندیمدختر هم حق قصاص را علیه پدر به ارث ببرد، 
 

 نتیجه گیری
به نظر نگارنده، حکام عادم امکاان قصااص پادر، باه ماوردا        با توجه به آنچه گفته شد، 

موجود، باه هماین    اادلهو  شودیممنحصر اسم که پدر، مستقیماً، جنایم را بر فرزند مرتکب 

فر ، ناظر اسما و در مورد فرضی که فرزند مینی علیه نیسم، بلکاه حاق قصااص را علیاه     
، دلیلی براا عدم امکان قصاص پدر وجود ندارد و با عنایام  بردیمپدر، از مینی علیه به ارث 

                                                 
قَضَا   »مده اسم : ا ظریف از امیر مؤمنان ) ( آدر مورد عدم امکان اجراا قصاص عضو بر پدر ، در صحیحه . 1

بٌ مِانْ قطَْاعٍ وَ غیَاْرِهِ وَ یَکُاونُ لَاهُ      أمَیِرِ الْمُؤمْنِیِنَ ) ( أَنَّهُ لَا قَوَدَ لِرجَلٍُ أصََابهَُ واَلدُِهُ فِی أمَْرٍ یعَیِبُ عَلیَهِْ فیِهِ فَأصََابهَُ عیَْ
   (.19/58حر عاملی،«) الدِّیةَُ وَ لَا یُقَادُ
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به اینکه عدم امکان قصاص پدر به خاطر جنایم بر فرزند، خلاف اصل، و استثناء بر عموماات  
، باید به قدر متیقن آن دیآیم( به شمار 45)مائده :  «سنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْأَ»قصاص، همچون:  اادله

 ورد تردید را مشمول عمومات ادله قرار داد. اکتفاء نمود و موارد م
پایش ناویس قاانون میاازات      313-17 امااده خوشبختانه، در راستاا همین دیادگاه، در  

نظور از شرا چهارم از شروا قصااص، پادر و جاد پادرا نباودن      م»اسلامی بیان شده اسم: 

ثلاً: چنانچه پدرا، جانی، نسبم به مینی علیه اسم نه نسبم به ولی دم یا وارث مینی علیها م
مادر فرزند خودش را عمداً بکشد، یا دستش را قطع کند و مادر فوت کند، فرزند، حق قصاص 

 «. پدر را دارد
در فصل مرباوا باه    1388قانون میازات اسلامی مصوب  احهی  303 امادههر چند در 

ب، پدر یا که مرتک شودیمصاص در صورتی ثابم ق»اسم : ه شرایط عمومی قصاص مقرر شد
پیش نویس، در بررسای   313-17 امادهلکن متاسفانه حکم  ،«هاز اجداد پدرا مینی علیه نبود

ابهام قانون میازات اسالامی مصاوب    ،نهایی حذف شد و مقنن با حذف صراحم ماده مذکور
    مختلف را همچنان باقی گذاشته اسم. اهابرداشمو امکان  1370
  

 نابع م
 قرآن میید
مؤسسة النشار   ،ا ولی ،المهذب البارع فی شرح مختصر النافعاحمد بن محمد،  ،حلیابن فهد 
 ق. 1407 ،قم ،یالإسلام

 .1367 ،تهران ،ةیالإسلامالمکتبة  ،السادسة ،عةیالشوسائل محمدبن حسن،  ،حر عاملی
 ارسااله ، تحلیل فقهی حقوقی تأثیر خویشاوندی در قوانین کیفری ایرانحیدرا، علی مراد، 

 .1387دکترا رشته حقوق جزا و جرم شناسی دانشگاه تهران، پردیس قم، تابستان 
 ، قم، بی تا. یالإسلاممؤسسة النشر  ،لةیالوستحریر  ،روح الله امام ،خمینی

 ،مؤسساة اساماعیلیان   ،ةیا الثان ،شرح مختصر النافع یفجامع المدارک  ،سیّد احمد ،خوانسارا

 ق. 1405قم، 
 .ق 1422قم،  ،مؤسسة إحیاء آثار الخویی ،تکملة المنهاج یمبان ،سید ابو القاسم ،خویی

 یآرا ینهه یگنج، هییقضاا معاونام آماوزش قاوه     یفقهمتون  نیتدوو  ونیروحاندفتر آموزش 
 ، بی تا.ییقضا، یفقه
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 ا.بی ت، دمشق ،مطبعة الإعتدال ،یالدارمسنن  ،عبدا... بن بهرام ،دارمی

دفتر سابزوارا،   ،الرابعة ،بیان الحلال و الحرام یفمهذب الاحکام  ،سید عبد ا علی ،سبزوارا

 ق. 1413 ،قم
میماع الفکار    ،ةیالثان ،ةیالدمشقفی شرح اللمعة  ةیالبهالروضة  ،شهید ثانی، زین الدین بن علی

 ق. 1427قم،  ،الإسلامی

 1413 ،م، قا ةیالإسلاممؤسسة المعارف  ،ا ولی ،الإسلامع مسالک الافهام إلی تنقیح شرای ،همو
 ق.

لإحیااء   ةیالمرتضاو الکمتباة   ،ةیالثان ،ةیالإمامالفقه  یفالمبسوط محمد بن حسن،  ،شیخ طوسی
 ق. 1387 ،قم ،ةیالیعفرالآثار 

 .1384، میزان، تهران، استفتائات قضاییصانعی، یوسف، 
مؤسساة النشار    ،ا ولای  ،الإیمهان م إرشاد الأذهان إلی أحکاحسن بن یوسف،  ،حلی اعلامه
 ق. 1410 ،قم ،یالإسلام

 1419، قام،  یا سامم مؤسسة النشر  ،ا ولی ،قواعد الاحکام فی معرفة الحلال و الحرامهمو، 
 ق.

مرکاز فقاه    ،ةیالثان ص(،لقصا)ا لةیرالوسیتحرشرح  یف عةیالشرتفصیل  ،محمد ،فاضل لنکرانی
 ق. 1422 ،قم، الأئمة الأطهار ) (

مؤسساة النشار    ،ا ولای  ،شف اللثهام عهن قواعهد الأحکهام    ک، هندا، محمد بن حسن فاضل
 ق. 1424 ،قم ،یالإسلام

انتشاارات   ،الخامساه  ،مسائل الحلال و الحرام یفشرائع الاسلام  ،جعفربن حسن ،محقق حلی
 ق. 1421تهران،  ،استقلال

 . ق 1421، یالإسلاممؤسسة النشر  ،ةیالثان ،مجمع الفائدة و البرهانأحمد،  ،مقدس اردبیلی

 ( لإحیااء  م )مؤسساة آل البیا   ،ةیا الثان ،مستدرک الوسائل و مستنبط المسهائل  ،نورا، حسین
 ق. 1408 ،قم ،التراث

دارالکتاب الإسالامیه،    ،الرابعاة  ،شهرح شهرایع الإسهلام    یفجواهرالکلام  ،محمدحسن ،نیفی
 .1374تهران،

، پیش نویس قانون مجازات اسلامی ،معاونم توسعه قضائیمرکز تحقیقات فقهی قوه قضائیه، 

 .1386قم، 
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 دهیچک
ا فساد آن به عقد یآ کهاست، اما در این خصوص  یشرط فاسد، فاقد ضمانت اجرائ هرچند

ت فس اد و  یع دم س را   یهی  نظرافساد،  یهینظره وجود دارد: یا نه، سه نظری کندیمت یز سراین
 ل. یتفص یهینظر

عق د   ارکانموجب اختلال در  که یشرط یخروج تخصص یاخیر با ادعا یهینظرطرفداران 
 کنن د یم یتلق عنهمفروغمبطل بودن آن را  -ذات و شرط مجهول  یمانند: شرط مناف - شودیم

 .  باشندیمر شروط قائل یبه عدم افساد سا، و به طور مطلق
 ارک ان ، موج ب اخ تلال در   یشرط منافه ک دیآیم، از این سخن به میان روشیپ یمقالهدر 
، ی، چنانچ ه عل ت نه    کندیم عنهیمنهو  یغررا معامله ر کهز یو شرط مجهول ن شودینمعقد 

حق فس   ب ه متر رر، ب ه ع دم       یبا اعطا توانیمباشد،  هاطرفاز  یکیصرفاً، ورود ضرر بر 
 افساد آن، قائل شد.

 
 عقد، شرط مجهول، بطلان عقد. یشرط مناف ،رط باطل، ششرط فاسد: کلیدی یهاواژه

                                                 
  .17/08/1390؛ تاری  تصویب نهایی: 10/09/1389  وصول:ی. تار*
 . نویسنده مسئول. 1
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 مقدمه
؛ باش د یم  ب ه آن   یبن د یانعقاد ق رارداد و پا م مستلز ،افراد یبر روابط اجتماع حاکمط یشرا

 ی(. اص ل آزاد 1مائ ده: ت )به این پایبندی ب ه عق ود ن اطق اس      میکرنص قرآن ه همان گونه ک
ب ر   حاکم ین است، اما قواعد عمومیمطلوب طرف کهرا دارد  یدرج هر شرط یقراردادها، اقترا

. آن کن د ید م  جایآن ا یرا برا یط خاصیو شرا باشدیمخود  تیکلآن بر  ین اصل، مانع ابقایا
 مطلوب آنان است. که گذاردینمآزاد  یدرج هر شرط یافراد را برا کهاست  یاط به گونهیشرا

متق دمان از جمل ه مقق ق     ین دارد. برخ    یشروط در ضمن عقد، اثر ین، درج برخیبنابرا

؛ دانن د یر م  ، شروط فاسد را به چهار شرط منقصید ثانید اول و شهی، شهیحل یعلامه، یحل
عنوان: شروط صقت شرط، شروط  با طرح نُه شرط، تقت ،ی  انصاریشه ، از جملمتأخراناما 

 .   کنندیم یرا فاسد تلق گانهنُهط یفاقد شرا
ن ش روط، ص رفاً فاق د ض مانت     یا ایآ کهن پرسش است یپاس  به ا یپژوهش حاضر، در پ

 ،رن د یگیر نم  المؤمن ون عن د ش روطهم، ق را     یقاع ده ا علاوه بر اینکه تق ت  یاست،  یاجرائ
 یکل  و ب ه ط ور    کنن د یموفای به عقد خارج  یادلهد به آن شرط را نیز از شمول یمق یمعامله
   ؟گسلندیممعامله را  کی یوستهیپبه هم  یاجزا

 عبارتند از:   هاآن نیتر. مهمآرای فقهاء است یمعرکه، مذکور یمسأله
 ؛کندینمشروط فاسد، مطلقاً عقد را فاسد  -1
 ست؛  شروط فاسد مطلقاً مبطل عقد ا2
ش ود،  ین م  یط عوض  یا ش را یعقد  ارکانموجب اخلال در  کهرا  یهان شروطیفق ی  برخ3

خ ارج   ،شودین میموجب جهل به عوض که یعقد و شرط مجهول یمقترا یهمانند: شرط مناف
 ،ن ش روط ی  ر از ای  نسبت ب ه غ  ی، ولکنندیم یتلق یو مفسد بودن آن را قطع دانندیماز بقث 

 قائل به عدم افساد هستند.

در طول مباحث، م ورد اش اره    کهن مورد وجود دارد ینیز در ا یگرید یهادگاهیدن، یهمچن
شرط  نکهیااست و با اثبات  حاضر یمقالهل یرد. از این میان، قول سوم، موضوع تقلیگیقرار م
و ش رط مجه ول، دائم اً موج ب جهال ت در       ش ود ینم  شه موجب اخلال در عقد ی، همیمناف
 شود.  یت میتقود ، قول به عدم افساگرددینمن یعوض
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 ف شرطیتعر
ع و مانن د آن اس ت )اب ن    ی  و الت زام ب ه آن در ب   یزی  ال زام ب ه چ   یشرط، در لغت به معنا

آمده  زیمطلق التزام ن ی، به معناهافرهنگ ی(. این واژه در برخ2/368،یروزآبادیف ،7/329منظور،
 (.  382)معلوف، « ء و التزامهیلزام الش، االشرط»؛ است

إنّ ش رط ا  قب ل   »فرم ود:   ک ه ره یت بریان روایص( در جرر )امبی، بر اساس گفتار پیبرخ

 (.  2/389،یانصاراند )کردهز، شرط اطلاق ین ی( بر الزام ابتدائ15/47، ی)حرعامل« شرطکم
(. بر طب ق  2/272،یمراغد )دانیمتبادر م ،شرط یواژهق را از یارتباط و تعل یز معناین یمراغ

د یآی، به وجود میگریارتباط آن با لازم د یواسطهبه  کهاست  یالزام ین نظر، شرط به معنایا
ت وان  یم   ید و حت  ی  ت وان آن را ش رط نام  یوجود نداشته باشد، نم یچ ارتباطیه که یو تا وقت
 .(273)همان/ کردشرط را از آن سلب  یواژه

در ض من   ک ه اس ت   یحاضر، تعهد یمقالهمختلف شرط، مراد از آن در  یبا توجه به معان
وند یدر اثر ارتباط و پ کهاست  یرد؛ به دیگر سخن، مراد از شرط، تعهدیگیقرار م یگریعقد د

 رد.یگیبه خود م ی، صورت تبعگریکدیآن دو به  یان عقد و تعهد، و وابستگیم
 

 صحت شروط یادله
، ینجف   ،11/37الفقه اء،   ت ذکرۀ ، یحل   ید )علام ه ص قت عق    یادل ه با توجه به نف     
ه ی  المسلمون عند ش روطهم إلّ ا ش رطا ف   » یهاتی، روا(5/318، مصباح الفقاهه،ی، خوئ23/199

ن عن د ش روطهم إلّ ا    یف لها به فأنّ المس لم یمَن شرط لامرأته فل» ( و13/300،ی)نور« ةیالمعص
 ی( و بن ا 8/247 ،یی(، اجم اع )طباطب ا  12/354،ی)ح ر ع امل  « و أحلّ حرام اً شرطا حرّم حلالاً أ

ن یط رف  کهست ین سخن بدان معنا نیاصل، بر صقت شروط است، اما ا ،(2/275،یعقلاء )مراغ
 ک ه مجاز هس تند   ید شرطیآنان به ق بلکهعقد، به درج هر شرط مطلوبی، در عقد، مجاز باشند، 

ق انون ب ه هنگ ام تخل ف از ش رط، از       ک ه ن صورت اس ت  یدر ا ت.اس یضمانت اجرائ یدارا
ت، ی  ا در نهای  و  دی  نمایم  ه را به وفای به شرط ملزم یعلو مشروط کندیمت یحما لهمشروط 

 .داندیم لهار فس  را، حق مشروط یخ
 

 ط صحت شرطیشرا
کتاب ط صقت شرط را به چهار شرط: عدم مخالفت با ی، شرامتأخراناز متقدمان و  یاعده
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قدور بودن و عدم مخالفت با مقترای عق د، منقص ر   ، معدم استلزام جهل به عوضین ،سنت و
الروض ة  ، ید ث ان یش ه  ،2/90،قواع دالاحکام ، یحل   یعلام ه  ،2/288، ی. )مقق ق حل   دانندیم

 (.23/199،ینجف ،3/505،ةیالبه

ص ورت  ان شرط دوم ب ه  یبه ب یازین ،و سنت کتابشرط عدم مخالفت  ذکربا  ،گرید یبرخ
 ،23/199،ینجف   ،8/247،ییطباطب ا  ،3/268الافه ام،  مسالک، ید ثانینند )شهیبیشرط مستقل نم

 (.5/297،ینیخم
 ذک ر ، ب ا ع دم   ده د یمقرار  یل مورد بررسیشروط را به تفص یقاعده کهز ین یمققق نراق

گروه با  -ت حرام و حرمت حلالی: عدم استلزام حلیعنی –گر یمقدور بودن، و افزودن شرط د
 (.  143،ینراقت )اول موافق اس

ح اس ت؛  یر مقدور صقیشرط غ کهست یاین معنا نه شرط مقدور بودن، ب ذکر، عدم شکیب
ن ی  ا ک ه آن بدان جهت باشد  ذکرد عدم یشا بلکهطاق است، یمالا فیتکلن امر مستلزم یچون ا
 ؛ردی  قرار گ - سنتو  کتابشرط عدم مخالفت : مانند –گر یتواند مندرج در شروط دیشرط م

( 3/258،ی)بجنورد کنندیم ذکربودن معامله  یرمقدور را غرریل بطلان شرط غی، دلیچون برخ
 است.   یو سنت مورد نه کتابز در ین یغرر یمعاملهو 

 یچهارگان ه خود را تق ت عن وان: ش روط     کتابن یاز عناو یکی نکهیاز با وجود ین یمراغ
داند، اما یام منقصر میعوائدالا کتابدر  مذکورو آن چهار شرط را به موارد  دهدیمباطل، قرار 
 (.2/304،ی)مراغ کندیمبه مقدور بودن شرط اشاره  هات،یدر بقث تنب
ز بودن، یعبارت است از: جا که ندیافزایماد شده، یگر، به شروط یچهار شرط د ز،ین یاعده

، 3/5،یمقال، الت زام ب ه ذک ر آن در م تن عق د )انص ار      ، عدم استلزام یدارا بودن منفعت عقلائ
 (.  3/247،یبجنورد

ع دم مخ الف    -1توان در نُه مورد خلاصه ک رد:  یط صقت را می، شرایطورکلن، به یبنابرا
   خ لاف مقتر یات عق د     4  مقدور بودن؛ 3  عدم استلزام جهل به عوضین؛ 2و سنت؛  کتاب
 - 8داش تن؛   ی  منفع ت عقلائ   7ز بودن؛ یجا -6ت حرام و حرمت حلال؛یعدم حل - 5نبودن؛ 

   التزام به ذکر آن در متن عقد.9؛ 1عدم استلزام مقال

                                                 
. مانند  اینکه شرط کننده بگوید: فلان کالا را به تو فروختم به شرط اینکه آن را ب ه م ن بفروش ی؛ دلی ل بط لان       1

 چنین شرطی، دور است.
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 نکت ه ن ی  هان، با توجه به ایفق یدارد: برخیبیان م گانه،نُهان شروط ی، بعد از بی  انصاریش 
و  1ان د ک رده وهم ، ت  ، از دو ع و  اس ت، تنجی ز را ش رط ص قت ش روط      یشرط، جزئ   که

ق، به اصل معامله، ربطی یتعل که ی، در حالکندیمت یق در شرط، به عقد سرایتعل کهاند پنداشته
 (. 3/26،یندارد )انصار

دانن د )طباطب ائی   یم   یز، اول  ی  را نسبت به شرط تنج اکراهشرطِ عدم  ذکرِز یگر نید یبرخ

 (.2/119،یزدی
 یبرخ   ذک ر رس د،  یاما به نظر م رسد،یط صقت شرط، به نُه مورد میهر چند، ظاهراً، شرا

ش رط دوم و   ذک ر شرط اول، به  ذکربرای مثال: با ؛ کندیم تیکفاگر، یط دیشرا ذکرشروط، از 
باشد؛ توجه به استدلال گذشته، درستی ای ن گفت ه را   یسوم به صورت شروط مستقل، نیازی نم

د ن  داران ش  رط اول، ب  ه ش  رط چه  ارم، نی  ازی وج  ود  ی  ن ب  ا بی. همچن  س  ازدیم  روش  ن 
 ک ه  یتواند در شرط اول مندرج شود؛ چ ون ش رط  یز می(. شرط پنجم و ششم ن2/290،یمراغ)

 یو س نت م ورد نه     کت اب ز، در یر جایز شرط غیم حلال شود و نیل حرام و تقریموجب تقل
ر یرمقدور، غیدانند و آن را به شرط غینم یز ضروریمستقل شرط هشتم را ن ذکر، یاست. برخ
 یش روط در برخ    ید اندراج برخ  ی(. شا5/300، ینیدهند )خمی، ارجاع میرعقلانیغمشروع و 

 . کنندگر، باعث شد تا متقدمان، شروط صقت را به چهار مورد، مقدود ید
 

 اقسام شرط فاسد
 یژهی  وگر، و نظ ر ب ه نگ اه    ید یشروط در برخ یط صقت و اندراج برخیبا توجه به شرا

توان شروط فاس د را در ای ن اقس ام خلاص ه     یاز شروط، م یان در خصوص مواردیفقه یبرخ
رط ، ش  ن گ ردد یموج ب جه ل ب ه عوض      که یشرط مجهول ،و سنت کتابشرط خلاف : کرد

 د.نداشته باش یمنفعت عقلائ که یشرطو رمقدور یشرط غ ،عقد یخلاف مقترا
 

 شرط فاسد ریتأث
ل ی  به شرح ذ کهه وجود دارد یر، چند نظریا خیا شرط فاسد، مفسد است یآ نکهیادر مورد  

 :شودیمان یب
 

                                                 
 (.3/235گوید: ظاهراً مراد از متوهم، مققق ثانی است.  )نایینی،. میرزای نایینی می 1
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 به طور مطلقعدم افساد  یهینظر
  ی، ش  دی  ؛ اب ن جن گ ردد ینم  د شرط فاسد، موجب بطلان عقد یق کهن نظرند ی، بر ایبرخ

، خ لاف،  2/149ه هستند )طوسی، مبس وط،  ین نظریگر، از پیروان اید یاابن براج وعده یطوس
، 1/475، یفاض   ل آب    ،272،ی، حل   5/298عة، یختل   ف الش   ، میحل    یعلام   ه، 3/157
 (.  8/254،یباطبائط

ن ی  و أبوث ور، ا  ی، شعبی، حسن بصریلا، نخعیل یز از جمله: إبن أبیاز اهل سنت ن یگروه
 (.9/376،یده را دارند )نوویعق

 
 عدم مفسد بودن شرط یادله
 ل است:یبه شرح ذ که کنندیمارائه  یاخود ادله یه، برای ادعایروان این نظریپ 
 (2/149، مبسوط،یل بر بطلان )طوسی. عدم وجود دل1
متر من ش رط فاس د اس ت وج ود ن دارد،        ک ه  یبر بطلان عقد یلین گروه معتقدند دلیا 
ا ( آن ر275)بق ره:   «عیأحَلََّ اللّهُ الْبَ» یهیآع است و ظاهر یبیع مشروط به شرط فاسد، ب، نیبنابرا

 (.5/157لاف،، خیشود. )طوسیشامل م

 (215بن زهره، ل )ا. اجماع منقو2
شرط فاسد در آن مندرج اس ت؛   کهاست  یاصل، صقت عقد یعنی. دلالت اصل )همان( 3
 خلاف آن ثابت گردد. نکهیامگر 
 یب اق  یگری، دیکیو با انتفای  ردیگیماز عقد و شرط، مستقلاً تعلق  کدامبه هر  یتراض .4

ت وان ض من   یاست، پ ، م   ینسبت به عقد باق یتراضن رفتن شرط، ین، با از بیماند؛ بنابرایم
 بر فساد شرط، به صقت عقد ملتزم شد.  حکم

، ید ث  انی)ش  ه ده  دیم  نس  بت  ی  طوس  ین اس  تدلال را ب  ه ش    ی  ، اید ث  انیش  ه
را  آن؛ ام ا  کن د یم  ان یهمین استدلال را ب ،ز در وجه صقت عقدین ی(.مققق ثان3/273،مسالک
ن اس تدلال، مق رر   ی  ان ای  ز بع د از ب ی(.صاحب جواهر ن4/415کرکی،مققق د )شماریمف یضع

مطلوب باشد، باز هم ب ا فس اد ش رط، عق د      یأت اجتماعیاگر شرط و عقد به ه ی: حتداردیم
 (.23/213،ی)نجف شودیم یاریاز ضرر، عقد خ یریجلوگ یبرا بلکه ،گرددینمباطل 
 :اتیاستدلال به روا .5
 یزی  کن ،یکس)ع( سؤال شد:  یدَراج آمده است: از حررت عل یإبن أب یمرسلهالف( در  
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ن ش رط  ی  ا ای  راث نرس د، آ یشود آن کنیز، هبه و فروخته نشود و به میخرد و بر او شرط میم
 (.  15/49 ،یراث )حرعاملید به شرط عمل شود؛ مگر در مورد میح است؟ امام فرمودند: بایصق

ب ر ص قت عق د و بط لان      حکم)ع(  یامام عل کهت مزبور این است یوجه استدلال به روا
 (.4/196راث نمودند )بجنوردی، یشرط م
ره، ی  ره. از امام صادق )ع( نقل ش ده اس ت : بر  یت معروف به خبر بریب( استدلال به روا 

امبر )ص( فرمودن د: اگ ر بری ره    ی  . پکردد و آزاد یرا خر یشه ویعا کهدارای شوهر بود  یزیکن
 ی، اربابان قبل  یتواند، جدا شود. از طرفیوهرش بماند؛ و اگر بخواهد متواند نزد شیبخواهد، م

امبر )ص( فرمودن د: ولاء  ی. پکردندشه فروختند ولاء او را بر خریدار شرط یاو را به عا کهبریره 
 (. 560/ 14، ی)حر عامل کندیمرا آزاد  زیکن کهاست  یکس یبرا

 یص( ب ا اعط ا  ر )امبی  با وجود شرط فاسد، پ که، این است مذکورت یوجه استدلال به روا
ع م ذکور،  ی  ا مفارقت از ش وهرش، ب ر ص قت ب   یت ی، در خصوص بقاء به زوجزیکنار به یاخت

 .1، به بطلان شرط اشاره فرمودند«الولاء لمن اعتق»صقه گذاشتند و با گفتن: 
رط، ب ه  ب ه بط لان ش     حک م ع( ضمن م )ماها، اآنکه در  نکاحات باب یج( استدلال به روا

 (.236الغطاء، کاشفل )آ کنندیم حکم، نکاحصقت عقد 

در آن،  ک ه  یاز امام ب اقر )ع( اس ت در خص وص ازدواج      یتیات، رواین روایا یجملهاز 
ع( فرمودند: با س نت مخالف ت   م )زن شرط شد. اما یو حق جماع و طلاق براد مر یصداق برا
ع( ب ا مس ئول   م )ام ا  گ اه آنت آن را ن دارد.  ی  اهل کهدادند  یکست بر حق را، به یو ولا کردند

 نک اح ، ب ه ص قت   یحق جماع و طلاق ب ه و  یدانستن مرد نسبت به پرداخت صداق، و اعطا
 (.15/41،ی)حر عامل کردند حکم
(؛ 4/200،ید )بجن ورد ی  آی. اگر صقت عقد، بر صقت شرط، متوقف باشد، دور لازم م  6
حل ی،   یعلام ه ب ه دور علام ه، مش هور اس ت )    ع، که یع به خود بایع به شرط فروش مبیمثل ب

 (.1/490تذکرۀ الفقهاء، 
 ب ه آن  ک ه  یزی  شرط دارای دو معنا است. امّا وجه دور در صورت معنا نمودن شرط، به چ

جه، یار واضح است؛ چون وجود مشروط بر وجود شرط، متوقف است، در نتی، بساندشدهملتزم 
 ل:ی، به دو دلباشدیمع اول متوقف یع دوم بر بیع دوم و بیع اول بر بیب

                                                 
. ش  ی  طوس  ی و  اب  ن زه  ره  ب  ه  هم  ین روای  ت ب  رای حک  م ب  ه بط  لان ش  رط و ص  قت عق  د، اس  تدلال    1
 (.216، إبن زهره، 3/15آورند)طوسی، خلافمی
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ع ب ه ش رط ف روش ب ه     یباشد و در ب مالکفروشنده،  نکهیا، مگر ردیگینمصورت  یعی. ب1
 . کندشخص وجود ندارد تا به شرط عمل  یبرا یتیمالک ،ع اولیقبل از تققق ب ،عیبا

 ل حاصل است.  یست؛ چون تقصیآن، معقول ن مالکع به ی.فروش مب2
ن گون ه قاب ل تص ور    ی  دور ا ،نف  التزام است ،مراد از شرط کهمعنا  نیبنابرااما وجه دور 

، مگ ر بع د از   ش ود ینمز واقع یع دوم نیع دوم متوقف است و بیع اول، بر التزام به بیب کهاست 

 (.3/282،یع اول )بجنوردیتققق ب
 
 دیدگاه عدم افساد   یادلهنقد 

 : دهندیمبه این ادله چنین پاس  
ع در صورت فساد شرط، یاز فروشنده به با ملک، اصل صقت عقد، با اصل عدم انتقال اولاً

 معار  است.
« أَوفُْ واْ بِ الْعُقوُدِ  »( و 275)بق ره :  « عَیأحَلََّ اللّهُ الْبَ»ات: ی، هنگامی، عقد موافق با ظاهر آاًیثان 

ات، ی  ن آی  شرط فاسد در آن درج نشده باشد؛ چون ظ اهر ا  که( عقدی صقیح است 1)مائده: 
د ب ه ش رط فاس د،    ی  مق یمعامل ه در آن، قصد باشد، حال این ک ه در   کهشود یم یشامل عقد

ش رط   ک ه  ی، در ح ال باش د یم  ت به معامله، به شرط، ضمیمه یوجود ندارد؛ چون رضا یقصد
ه ، ب  نین دارد؛ بن ابرا   یتیرط، رض ا ب دون ش    یمعاملهز به ین لهفاسد، فاقد اثر است و مشروط 

 تعلق نگرفته است.  یبدون شرط، قصد یمعامله
مش هور   یبرای صقت عقد، پذیرفتنی نیست؛ چون در مقابل فتوا یشدهثالثاً، اجماع ادعاء 

 (.237،الغطاء کاشفقرار دارد )آل 
ع، ی  ع دم ب  ز، چون مشهور، به فساد شرط ع دم هب ه و  یإبن دَراج ن یمرسلهرابعاً، در مورد 

ز در ی  ن یفاضل آب   کهچنان ؛(4/196،ی)بجنورد اندنکردهاد شده، عمل یت یهستند، به روال قائ
 (.475،یام )فاضل آبدهیت را ندین روای: من عامل به ادیگویمت مزبور یمورد روا

ع دوم، متوق ف  ی  ع اول، ب ر وج ود ب  ی  ب ،نخس تِ ش رط   یخامساً، در مورد دور، بنا بر معنا

دار ملتزم ش ود،  یاگر خر کهل است ین دلیع دوم متوقف است؛ به همیبر التزام به ب بلکهست، ین
انج ام ش ده،    یمعاملهبه جهت تخلف از شرط،  بلکهست، یع باطل نیاما به شرط، عمل نکند، ب

   د.شویم یاریخ
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التزام در ظرف زمان خاص، مقال است؛ ام ا احتم ال   د جاد موریز، ایدوم ن یبر اساس معنا
 ،: در زم ان الت زام  یعن  ین گونه است؛ یگر، وجود دارد. اغلب التزامات، عقلا ایتققق در زمان د

 (.3/283 ید )بجنوردعمل وجود دار ، امکانست، اما بعد از آنین ممکنوفای به آن 
 

  به طور مطلقفساد عقد  یهینظر

ز ی  موج ب بط لان عق د ن    بلک ه ن دارد،   یفاسد نه تنها اث ر ط شرکه ن نظرند یبر ا یگروه
، 5/359عة،ی، مختل ف الش   2/90، قواعد الاحک ام، 1/490الفقهاء،  تذکرۀ، یحل یعلامهشود )یم

الروضة ، یثان دی، شه4/415، مققق کرکی،110ة،یداول، اللمعة الدمشقی، شه1/512ن،یفخرالمققق
 (.2/362، ی، مراغ157،یراق، ن1/490،ی، مققق سبزوار8/148،یلیمقدس اردب ،3/505،ةیالبه

 باش ند یم  ن ق ول، قائ ل   ی  ب ه ا  یف ه و ش افع  یز از جمل ه: ابوحن ی  از اه ل س نت ن   یاعده
 (.9/36،ی)نوو

 
 قائلان به مفسد بودن شرط یادله

 :  کنندیم ا ذکرزیر ر یادلهدانند، یشرط فاسد را موجب فساد عقد م که یکسان

، مجم وع عق د و   یمتعلق تراض   ن،ی؛ بنابراردیگیمد به شرط، تعلق یت، به عقد مقی. رضا1
رود و در ین میبز ز این یگردد، متعلق تراض ید منتفیقر است؛ پ ، اگ المجموعثیحشرط من 

قرار ( 29)نساء :  « تِجَارَۀً عَن تَرَا تَکوُنَبِالبَْاطلِِ إِلَّا أَن  نَکُمیبَ أَموَْالَکُم تَأکُْلوُالَا »جه مشمول: ینت
د ی، ش ه 4/415، مققق کرک ی، 1/490الفقهاء، تذکرۀ، یحل یعلامه) شودیع باطل میو ب ردیگیم
 (.3/273،مسالک، یثان

از ثمن است و به اعتبار ای ن   یسهم ید گردد شرط مزبور دارایق یهرگاه در عقد، شرط .2
 ک م ن، هرگاه، ش رط، باط ل گ ردد، ب ه ازای آن، از ثم ن      ی، بنابراشودیماد یو ز کمشرط، ثمن 

 ،که در صورت جه ل ب ه ثم ن    شودیمشود و چون مقدار آن نامعلوم است، موجب جهالت یم
عة، ی، مختل ف الش   یحل   یعلام ه خواهد بود ) یمزبور، غرر یمعاملهگردد؛ چون یع باطل میب

 (.4/202،ی؛ بجنورد3/505، ةیالبهالروضة، ید ثانی، شه5/298
ت اختصار، از یاست که به جهت رعا ن خصوص وارد شدهیدر ا که یاتی. استدلال به روا3
 شود.یم یخوددار هاآن ذکر
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 دیدگاه افساد یادلهنقد 
 . یو حل ی: نقردهندیمل اول جواب یان به دو نقو به دلیفقه

(، ج زء  3/276؛ ن ایینی، 3/42،ی)انص ار نک اح،  ، به شروط فاسد ضمن عقد یدر پاس  نقر
، مبط ل  ک دام چ یه   که شودیم( اشاره 277)همان،  تعذر وفای به شرط ( و3/277،ینیفاسد )نای
  .شوندیمخود، باطل شمرده  که یر حال، دستندیعقد ن

ب ی  از آن ب ه ط  که یت قلبیمعتبر در معاملات، رضا ی، اولاً، مراد از تراضیاما در پاس  حَلّ
حک م   یمع املات ن معنا، مراد باشد، باید به بطلان اغلب یست؛ چون اگر ایشود نیر مینَف ، تعب

 یت ب ه معن ا  ین گون ه مع املات، رض ا   ی  ؛ چون در اشوندیماز واقع یبه خاطر فقر و ن کهکرد 
 ، وجود ندارد. مذکور
ن ی  ا ک ه و اجبار است  اکراهار و عدم یدر مقام عقد و انشاء، اخت یمعامل یمراد از رضا بلکه

 (.  4/205،یبجنورد، 3/277،ینیز حاصل است )نایید شرط فاسد نیمعنا در معامله با ق
ه ی  از ص ور نوع  ی، گ اه شودیمدر قرارداد، مأخوذ است و عقد بر آن واقع  که یودیاً، قیثان

 .یاز عوار  خارج یهستند و گاه
ا یه ی، جزء صور نوعردیگیمو در برابر آن عو  قرار  گرددیممبادله بر آن واقع  که یزیچ

 ء به آن است.یت شیمال کهاست  یاهیجوهرصورت 
، ام ا  گردن د یم  ط رف معامل ه    یب را  یشتریموجب رغبت بد ، هر چنیا عوار  خارجام
 د.ریدر برابر آن ها قرار گ یت ندارند تا عوضیمال

معتب ر در مع املات    یه است و رض ا یء، به لقاظ صورت نوعین دو شیب یمبادلهن، یبنابرا
قطعاَ، معامله، باطل اس ت،  ، کندر ییه تغیه است؛ پ ، اگر صورت نوعیز منوط به صورت نوعین

ت ا موج ب بط لان معامل ه گ ردد       ش ود ینم  وارد  یبه عقد خلل ،یعوار  خارج یاما با انتفا
 (.   3/278،)نایینی
 یت مثمن  ی  ش مالیهر چند شرط، موجب افزا که دهندیمن گونه جواب یز ایل دوم نیبه دل

ن یظاهراً ب ه هم    ردیگیشرط قرار نم ی، اما ثمن به ازاردیگیمقرار ن ثمن در برابر آ کهشود یم

، نکن د ب ه ش رط وف ا     هی  علمش روط ح، چنانچ ه  یمشهور معتقدند در شرط ص ق  کهل است یدل
گرف ت،  یاگ ر ش رط، مقاب ل ثم ن ق رار م        کهیحالارش را ندارد، در  یمطالبهله، حق مشروط
 (.23/219،ینداشت )نجف یله، منعمشروط یارش از سو یمطالبه

 هم ان ؛ ش ود یوقوع ثمن در مقابل شرط، فساد شرط، موجب جهالت نم   رشیبه فر  پذ
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؛ چ ون ب ه   گ ردد ینم، ثمن مجهول ملکیمالاع یبا بطلان ب ملکیمالاو  ملکیماع یدر ب کهطور 
ح معامل ه  یم ج زء ص ق  یرفع جهال ت ب ا تق و    امکانهنگام عقد، هر یک از عوضین معلومند و 

   (.275شود )همان/یجاد میدار، ایخر یصفقه براار تبعض ی، ختیوجود دارد، اما در نها
ون کرد؛ چ   حکمتوان به فساد شرط و صقت عقد یشده، م ذکر یادلهن، با توجه به یبنابرا
ز ب ا  ی  آنان، وقوع عقد است که آن ن یغر  اصل بلکهن، تققق شرط نیست، یطرف یهدف اصل

 یاآن ان لطم ه   ید به هدف اصلیدارد، نبا یفرع یجنبه که یجاد شده است شرطیط ایتمام شرا
 .  کندوارد 

اگر تققق  که یابوده، به گونهن آنا یقصد اصل ،چنانچه تققق شرط کهداست یالبته ناگفته پ
ت ی  نظر ب ه تبع  ،، با بطلان شرطکردندینمآنان نبود، اقدام به انعقاد عقد  یشرط، مقصود اساس
 . کرد حکمتوان به صقت عقد، یع، نمقیقصد و ما قصد لم یما وقع لم  کهن یعقد از قصد و ا

، دی  آینموارد  یداشته باشد، با فساد شرط، به صقت عقد، خلل یتبع یجنبهاما اگر شرط، 
اگر چه ش رط،   کهقائلان به افساد، صقت عقد را نپذیرند، این است  شودیم، آنچه باعث کنیل

د آن ی  و با ق باشدیب معقد، مطلوباشد، اما در هنگام یدارد و مقصود بالاصاله نم یتبع یجنبه
ب ه آن،   یوف ا در صورت فساد عقد و عدم لزوم  شکیبشود و یدنبال م یدر ضمن عقد، هدف

 گردد.یهدف منظور، مققق نم
اهداف م ورد نظ ر،    یهمه که یآن، در جائ یبندین، قول به صقت عقد و الزام به پایبنابرا

ب ا   کنیل  تأم ل دارد؛   یله گردد، ج ا  مشروطاست موجب ضرر  ممکنن نشود، و چه بسا یتام
 مزبور را مرتفع ساخت.   اشکالتوان ین گونه عقود، میار در ایرش ثبوت خیپذ

 یا ش رط را نف   ی  فاقد وصف  یمعاملهقائلان به افساد، الزام به  ی، بعد از رد ادلهیبجنورد
د ی  نمایل  زوم وف  ای ب  ه عق  ود، خ  ارج م     یادل  هو آن را از ش  مول عموم  ات   کن  دیم  

ح، اختص اص ن دارد.   یار ب ه م وارد تخل ف از ش رط ص ق     ی(؛ چون ثبوت خ4/206،ی)بجنورد
از فس اد   ی؛ خواه عدم تقق ق آن، ناش   شودیمارتخلف، در صورت عدم تققق شرط، ثابت یخ

 باشد.  هیعلمشروط یبندیا علت آن، عدم پایشرط باشد، 

ش ود و ب ه    ، متر رر لهمشروطدم تققق شرط، با ع کهاست  یار در جائین خیالبته، ثبوت ا
 گردد. ی، مققق نمیارین نیست، خیچن که ی؛ اما در جائنرسدخود  کاملمطلوب 
 ار، مؤثر است؛ چون با عل م ب ه فس اد   یبه فساد شرط، در ثبوت خ لهمشروطهن جهل یهمچن

با علم به فس اد ش رط، فع ل او     بلکه، گرددینملاضرر  یقاعدهمشمول  ،مزبور یمعاملهشرط، 
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 جاد نموده است ندارد. یخود ا که یدفع ضرر یبرا یو راه ردیگیماقدام قرار  یقاعدهتقت 
عموم ات   ک ه در مورد عقد مترمن شرط فاسد، گف ت، ای ن اس ت     توانیه من، آنچیبنابرا

گ ردد،  یجه، به صقت آن، حکم م  یشود و در نتیرا شامل م ین عقدین، چصقت عقود یادله
 خواهد بود. یاریرد؛ لذا، عقد مزبور، خیگیبه عقد، آن را در بر نم یوفالزوم  یادلهاما 
  

 لیتفص یهینظر
 :ل وجود داردیتفص یهینظرسه دیدگاه برای 

 . دیدگاه إبن زهره1
رمقدور، مفسد عقد است، اما ش روط فاس د   ی، تنها، شرط غکهن باور است یإبن زهره، بر ا 
و برای عدم فساد عقد، به اجماع، ظاهر قرآن، دلالت اصل و  شودینمگر، موجب بطلان عقد ید

 (.216-215)إبن زهره، دینمایمره، استدلال یخبر بر
ن، ب ا  یس ت؛ بن ابرا  ین شرط، قابل وفاء نیا کهر مقدور، این است یوجه مفسد بودن شرط غ

م، از ی، قدرت بر تسلنکهیاست، حال یهمراه شرط، مقدور ن یمعاملهم مورد ی، تسلین شرطیچن
 .شودیمموجب بطلان معامله ، ن شرطیا یط صقت عقد است؛ پ ، انتفایشرا

ل ش دن  یزرع به شرط تبد فروشر مقدور، یشرط غ یهان برایمثال فق کهاست  ذکرلازم به 
زرع ب ه   ک ردن ل ی، مل زم ب ه تب د   هی  علمشروط کهین باشد ، اآن به خوشه است؛ حال، اگر مراد

 یارادهن عمل، فعل خداوند قادر است، پ ، شرط آن، لغو است و تعل ق  یون ا، چخوشه است
در واق ع،   ین عق د یاست و چن کنیلم  کان مذکور،ن، شرط یست؛ بنابرایبه آن، معقول ن یجد

 بر فساد عقد، وجود ندارد. یلیشود و دلیم یبدون شرط، تلق
ن ص ورت، چن د حال ت قاب ل     ی  ل شود، در ایزرع به خوشه تبد کهاما اگر مراد، این باشد 

 تصور است:  
 عیم مبیتسل امکانحالت اول، عدم علم به 

ع، ضمن تقق ق ش رط، وج ود ن دارد؛     یم مبیتسل امکانن حالت، علم به عدم یهر چند در ا

م، یتسل امکانباشد، اما به علت عدم وثوق به  ممکنم یچون، چه بسا، شرط حاصل شود و تسل
 گردد.  یع، حکم میجه، به بطلان بیو در نت شده یمعامله، غرر

 عی  مقص ود از ب  ک ه ع ی  اصل مب کهن یرسد؛ به جهت ایاستدلال مزبور، قابل انتقاد به نظر م

م یست تا موجب تعذر تس ل یع نیم است و شرط، جزء مبیتسل قابل، بدون تققق شرط، باشدیم
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توان ب ا اثب ات ح ق    یز میع، بدون تققق شرط نیرا نسبت به مب لهمشروطت یشود و عدم رضا
 ار، جبران نمود.  یخ

رمقدور است، یغ نکهیاث یرمقدور از حیشرط غ کهد: حق آن است یگویز مین ی  انصاریش
 (.  3/41،یشود )انصارین نمیم در احد العوضیموجب تعذر تسل

 ندهیم در آیتسل امکانحالت دوم، علم به 

م وجود ندارد، اما، چون علم یتسل امکاند شرط، یهنگام عقد و قن حالت، هر چند در یدر ا
ح اس ت؛  ین صورت، شرط، صقینده وجود دارد، در ایع با تققق شرط در آیم مبیتسل امکانبه 

 شود. یم یق شرط مقدور تلقیچون شرط مزبور، از مصاد
 ندهیم در آیتسل امکانحالت سوم، علم به عدم 

ن، یس ت؛ بن ابرا  ین یبه آن، عقلائ   یجد یتعلق اراده کهاست  ین حالت، ظاهراً از مواردیا
 رساند.ینم ی، به عقد، ضررباشدینمن ینف  شرط، لغو است؛ اما چون مقصود طرف

  ی. دیدگاه منسوب به إبن متوج بقران2
ن ی  ن، بر طب ق ا ی. بنابراداندیم، مفسد یشان، شروط فاسد را، به جز شرط فاقد نفع عقلائیا

 (.3/41،یشود )انصاری، باطل است، اما موجب بطلان عقد نمیفاقد نفع عقلائنظریه، شرط 

 از متأخران و معاصران ی. دیدگاه برخ3
ش وند. ب ا تأم ل در    یشروط باطل، مطلقاً موجب فساد عقد نم   کهن باورند ین گروه، بر ایا
 ک ه  ین شروطیل بیرش تفصیل استنباط کرد؛ تفصیاینان را بر پذ یدهیعقتوان یانات ایشان، میب

ب ه اص ل عق د ن دارد و خ ارج از آن       یربط که یو شروط کندیمجاد یعقد، اختلال ا ارکاندر 
دانن د،  یو قطعاً، مبطل عقد م کنندیماول را خارج از مقل نزاع فر   یدستهباشد. شروط یم

طباطبائی  ،3/40، ی، انصار23/216، ینجفد )دوم، قائل به عدم افساد هستن یدستهاما نسبت به 
، 2/42،نی، منه اج الص الق  ی، خ وئ 2/78،میحک  ، 5/217،ی، اص فهان 3/271،، نایینی2/135 یزدی

 (.  18/48،یروحان، 5/359،ینیخم، 381-5/384،مصباح الفقاهه
ج اد  ین، اختلال ایط عوضیا شرایعقد  ارکاناول، در  یدستهشروط  ،ن گروهیبر طبق نظر ا

ن ی  گ ر، ا ین اختلال، مستند است، نه شرط فاسد؛ به عبارت دین، بطلان عقد، به ای؛ بنابراکندیم
ن یدر عرو  باشد؛ به ا یواسطهل یفساد شرط، از قب کهدانند یم ییگروه، مقل نزاع را در جا

، گ ردد اً و بالعر ، موجب فساد عق د  یو ثان شودفساد، اولا و بالذات بر شرط عار   کهمعنا 

اولا و بالذات، به خ اطر اخ تلال در    ،و فساد باشدیمت در ثبو یواسطهشرط،  که یاما در جائ
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ع رو  آن اخ تلال، در نف      ب شود، و شرط، س ب یعقد، بر معامله عار  م ارکاناز  یبعر
 (.221-4/222،یبه بقث ندارد )بجنورد یعقد است، ربط

 -را زه ره ل إب ن  ین گروه، تفص  یخارجند، اث شروط، تخصصاً از بق ین، چون برخیبنابرا
، ی)روح ان د کنن  یم  ، خ ارج ف ر    کلاماز مقل  -داندیرمقدور را مفسد میصرفاً شرط غ که
18/48.) 

ا ی  به طور مطلق، ب ه مفس د ب ودن و     که یکسانن اعتقادند: ین گروه، بر ایا کهاست  یگفتن
گ ر،  یندارند؛ ب ه عب ارت د   یاختلاف هاآنان مقل نزاع، با یمفسد نبودن شرط، قائل هستند، در ب

ب ه   ک ه  یکس ان ق ائلان ب ه افس اد و     کهن باورند یبر ا ،لیتفص یهینظرسوم از صاحبان  یدسته
 کنندیمخارج  کلامل از مقل یقائلان به تفص که-اول را  یدستهمفسد نبودن، معتقدند، شروط 

 رن د یگیمو مفسد بودن آن را مسلم  دانندیماز مقل بقث خارج  -دانندیو قطعاً، مفسد عقد م
ل(، بعد از یتفص یهین نظرسوم از صاحبا یدستهروه ن )گیل، این دلی(. به هم3/222،ی)بجنورد

ع دم افس اد را    یهی  و نظر کنن د یمن مقل نزاع، دو قول مفسد بودن و مفسد نبودن را نقل ییتب
 یگ ر یز دیظاهراً گفتار قائلان به افساد و عدم افساد چ که یدانند، در حالیمطابق با قول خود م

 است.

مفس د   حک م ان ی  شان، بع د از ب ی. اکندیمد ییرا تأ مذکورمطلب ، یمققق ثان کلامتأمل در 
ن دو شرط را احتم ال  یعقد و شرط مجهول، صقت عقد مترمن ا یبودن شرط خلاف مقترا

ان ی  ق ائلان ع دم افس اد، ب    ک ه  کن د یم   ذکر یلیف را همان دلین احتمالِ ضعیل ایو دل دهدیم
و با انتف ای   ردیگیم، به عقد و شرط، به طور مستقل تعلق یقصد و تراض ند؛ و آن اینکهینمایم
 (.4/415 ،مققق کرکید. )شوینم)عقد( باطل  یگری)شرط(، د یکی

قائلان  کهاست  یاد شده، مقل نزاع هر دو گروه، همان مواردیت به مطلب ین، با عنایبنابرا
 دانند.یل، آن را از مقل بقث، خارج میتفص یهینظر

در صورت : آمده است مسالکن ادعاست. در یبر ا یگرید دی، موید ثانیشه کلامن، یهمچن
ن ی  چون ا شرط مزبور، باطل است؛، دار شرط شودیورود ضرر، چنانچه تقمل خسارت بر خر

ا ی  شود یع مزبور، باطل میاما در مورد اینکه ب ؛منافات دارد ملکعقد و ثبوت  یشرط، با مقترا
، عق د و  ین آن، قول به بطلان عقد است؛ چون متعلق تراض  یترحیصق کهر؟ دو قول است یخ

ن یب   ز ازی  ن یاز آن مجم وع، متعل ق تراض     یجزئ  ن است که با بط لا  المجموعثیحشرط من 

 ز تجارت لا عن ترا ٍ، خواهد بود. ین ماندهیباقرود، و یم
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. اگ ر  ردی  گیم  طور مستقل تعلق  ، بهکدامت به هر یرضا کهع، این است یاما وجه صقت ب
ن دو قول، در هر یاست و ا ی  طوسیر، نظر شیماند. قول اخیم ی، باقیگریشود، د یمنتف یکی

 (.3/273،، مسالکید ثانی)شه شودیم یمترمن شرط فاسد است جار که یعیب
اعم از  -شروط فاسد را یهمهتوان گفت: قائلان به افساد، ی، میکل یریگجهین، در نتیبنابرا
تق ت مبق ث ق رار     ک ه  یو م وارد  کنن د یم  معاصران، آن را از مقل نزاع خارج  که یشروط

م وارد   یهمهز یو ن کنندیم حکم، و به مفسد بودن آن، دانندیمداخل در مقل بقث  -دهندیم
 رد.یگیقائلان به عدم افساد قرار م یهینظر، تقت مذکور

ل ب ر بط لان،   ی  بر عدم وج ود دل  یاز قائلان به عدم افساد، مبن یبرخ یادلهبه  هیتکالبته با 
د ی  ن موارد، از تققق عق د مق یا یهمه کهشمول ظاهر آیات قرآن و دلالت اصل  ،اجماع منقول

 ک ه این گفتار معاص ران تلق ی گ ردد     یبر درست یدیمو، تواندیبه شرط فاسد، حکایت دارد، م
دانند؛ چون یعقد را خارج از مقل نزاع و مبطل عقد م ارکانقائلان به عدم افساد، شروط مخل 

ط صقت یآن عقد، تمام شرا کهشود یم یشامل صقت عقد ،عدم افساد یهینظرروان یپ یادله
 ک ه راد آن، درج ش رط فاس د در آن عق د اس ت     یآن، تمام است؛ تنها ا ارکانو  باشدیمرا دارا 
ش ود؛ ام ا   یدفع م مذکور یادلهز با یراد نیآن ا که کند یریآن جلوگ یرگذاریاست از تأث ممکن

ن، مخت ل  یا جهال ت نس بت ب ه اح د العوض      یآن به علت نقض قصد  ارکاناز  یکی که یعقد
ن ی  ا ذک ر ن گ روه ب ا   یشود تا بر صقت آن حکم شود. ایمذکور، شامل آن نم یادله، باشدیم

توان گف ت:  ین مطلب میتوجه به ا ن، بایبنابرا ستند.ین ین عقدیادله، در صدد اثبات صقت چن
عق د، مواف ق    ارک ان افساد، در ش روط مخ ل    یهیونظرمعاصران، با قائلان عدم افساد  یهینظر

ق شروط فاسد مخ ل  یمصاد یبرخ ذکردانند؛ اما یالبته هر دو گروه، آن را مبطل عقد م کهاست 
مبط ل   حک م ان ی  بز و نی   عقد، توسط قائلان به افس اد  یعقد، مانند: شرط خلاف مقترا ارکان

 ( و3/273، مس الک و ش هید ث انی،    4/415بودن و احتمال عدم مبطل بودن آن )مققق کرک ی،  
ن یو ص قت عق د متر من چن      مذکور( بر بطلان شرط 216) اجماع ابن زهره ین ادعایهمچن
 ؛ وا  العالم.کندیممواجه  مشکلن مطلب را با یرفتن ای، پذیاندک، یشرط

 
 دیدگاه متأخران و معاصران   یادله

 نیعدم افساد است. همچن   یهینظرصاحبان  یادلهن دیدگاه، همان یروان ایل پین دلیمهمتر

؛ اما خروج کنندیمافساد، عدم مفسد بودن را ثابت ن قائلا یهینظرروان یپ یادلهن گروه با ردّ یا
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ط یا ش را یعقد و  ارکانمطلب، به دلیل اختلال در  تیکلشروط فاسد از تقت  یبرخ یتخصص
 یعقد و نیز شروط مجه ول  ین اختلال، از شرط خلاف مقترایا یعمدهن است و علت یعوض

 شود:یآن دو پرداخته م یبه بررس کهشود ین میموجب جهل به عوض کهرد یگینشأت م
 عقد ی. شرط خلاف مقتضا1
 : اندکردهم یعقد را به دو قسم تقس یمقترا ،هانیفق

 اطلاق؛  یالف( مقترا
 ذات.  یب( مقترا
عق د اس ت، ب ر آن مترت ب      نک ه یاشارع آن را از جهت  کهاست  یاطلاق، امر یاما مقترا

تققق آن  امکانز ی؛ هر چند بدون جعل شارع ندهدیمعقد قرار  یکنندهو آن را اقتراء  کندیم
 (. 152/ یوجود دارد )نراق

، آثار ی را که شارع بر عقد یاختلاف فراوان است؛ برخ ،ذات یراف مقتیاما در مورد تعر
دانند؛ همانن د:  یعقد م یمقترا یمناف، آن آثار را یو نف دانندیمذات  ی، مقتراسازدیممترتب 

 (.  4/414)مققق کرکی، ش ع به شرط عدم فرویب
آن  یواس طه ت و ص قت عق د، ب ه    ی  ماه ک ه است  یزیذات، چ ی: مقترادیگویم یمراغ

ا ی  عقد باشد و  یداخل ارکانگردد؛ خواه از یم یت عقد، منتفیو با انتفاء آن، ماه شودیممققق 
 (.  248/ 2، ی)مراغ یاز لوازم و آثار خارج

 یمقترا یمرمون عقد، مناف یع، همانند نفیآثار مترتب بر ب یف، نفین تعرین، طبق ایبنابرا
 عقد است.
و آن را  دان د یم  مرمون عقد ملقق  یبر عقد را به نف ع آثار مترتبیجم یز نفین یبجنورد
ب ا   یمن اف  ،را 1اثر بارز یاگر چه در مقام اثبات، نف کنیل، شماردیمذات عقد، منافی  یبا مقترا
 (.  3/268،ی)بجنورد کندینم یرا نف یعدم تناف امکان ،داند، اما در مقام ثبوتیعقد م یمقترا
 ، ب ر آن دلال ت  یعقد به مدلول مطابق کهداند یم یزیذات را چ یز، مقتراینائینی ن یرزایم

آث ار را   یبرخ ی، اما نفکندیم یذات، تلق یمقترا ین مدلول را منافیدارد؛ پ ، شرط خلاف ا

 (. 3/211ند )نایینی،یبیعقد در تراد نم یز با مقترایاثر ظاهر را ن ینف یع، و حتیمانند عدم ب

                                                 
ی وی خرید و فروش است و صرفا کالا را ب ه جه ت ف روش آن خری داری     . شرط عدم بیع بر تاجری که حرفه1
 کند، نفی اثر بارز بیع است.می
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دن ب ه آن آث ار   یرس   یلهیوسشود ید: چون آنچه انشاء میگویع آثار میجم یاو در مورد نف
گ ردد  یموجب تن اقض م    کهعدم انشاء عقد است  یمنزلهاست، پ ، شرط عدم ترتب آن، به 

 )همان(.  
 یذات، از مقتر ا  یز مقتر ا یی  ذات اختلاف است، اما تم یمقترا یهر چند در مورد معنا

ن امر، در بعری از موارد، موجب ص دور  یدر ا ت است؛ چون اختلافیار حائز اهمیاطلاق، بس

ع دم   ک ه ن باورن د  ی  ب ر ا  یشود؛ برای مثال، برخیاز عقود م یمتعار ، در مورد برخ احکام
ن اقتر اء  ی  ب ا ا  یذات عقد است، لذا، ش رط ض مانت را من اف    یضمانت مستأجر، جزء مقترا

، مقق ق  2/304الاحک ام، ، قواعد یحل یعلامه) دهندیمو به بطلان شرط و عقد حکم  دانندیم
نه تنها شرط خلاف  کنندیمات اطلاق فر  یآن را از مقتر کهگر ید ی(؛ اما برخ7/258کرکی، 

، ی، خ وئ 10/69،یل  یدانند )مقدس اردبیز لازم میعمل به شرط را ن بلکه، دانندینمآن را مبطل 
 (.225 ،الإجاره کتاب
ن ی  ق این مص اد ییست؛ اختلاف در تعین یذات عقد، خلاف ین، در بطلان شرط منافیبنابرا  

 ک ه  یزی  چ ینف   شک یآثار اختلاف است، اما ب یبرخ یشرط است، البته، هر چند در مورد نف
ذات  یمقتر ا  ی، من اف کن د یمن ین را تأمیطرف یشود و هدف اساسیعقد به خاطر آن مققق م

 ع است. یدر عقد ب تیملک ین مصداق آن، نفیبارزتر کهاست 
 عقد یمبطل بودن شرط خلاف مقتضا یمبنا
ن ش رط  ی  قائلان به مبطل ب ودن ا  یعمدهل یعقد، دل ارکانجاد اختلال در یگفت: ا توانیم

 ش ود یص م  ذات، موجب تناق ین نظر، شرط خلاف مقترای(.بر طبق ا4/192،یاست )بجنورد
 یعقد به انجام مقترا کهن معنا ی(؛ به ا2/153،یزدیدارد )طباطبائی  یو عدم تققق عقد را در پ

م ید در تص م ی  ج اد ترد ین امر، س بب ا یو شرط به عدم انجام آن؛ از این رو، ا کندیمخود امر 
ش ود، ح ال اینک ه قص د، از     یجه، قصد انعقاد عقد، سلب میو در نت شودیمبرای انجام معامله 

ن، آنچ ه از  یفاق د قص د وج ود ن دارد؛ بن ابرا      یمعامل ه در بطلان  یشکو  باشدیمعقد  ارکان
د ید دیشود، عدم وجود قصد، برای انجام معامله است، حال بایمانع م ین عقدیچن یرگزاریتاث

 ر؟ یا خی کند، فاقد قصد است تا آن را از حال عقد بودن، خارج ین عملیت چنیا ماهیآ که
، دو کن د یم  درج  یذات را در ض من عق د   یشرط خ لاف مقتر ا   که یکس، یکلبه طور 
، ش ک یب  ا دارد؛ اگر قصد انجام معامل ه را ن دارد،   یا قصد انجام معامله را ندارد، یحالت دارد: 
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ب ه وج ود    یز ربطین مذکور یمعاملهبه جهت فقدان قصد، باطل است و بطلان  یان معاملهیچن
 ا فساد آن ندارد. یشرط 

دو صورت متصور است: صورت اول، قصد، به طور همزم ان،  اما اگر قصد معامله را دارد، 
ش وند؛  یهر دو مورد قصد، واقع م یاچ فاصلهیهیو ب ردیگیمعقد، تعلق  یبه عقد و شرط مناف

 شود. یمققق نم ین حالت، لامقاله، باطل است و عقدیا

ع، یب : بعد از قصدیعنیوجود دارد؛  یب زمانیترت ،ن قصد عقد و قصد شرطیصورت دوم، ب
ب ا بق اء ب ر     نکهیاز دو حالت دارد: حالت اول، ین صورت نی؛ اکندیمعقد را قصد  یشرط مناف

س ت؛ چ ون   ین حالت، تققق شرط، معقول نی؛ در اکندیمعقد را قصد  یقصد عقد، شرط مناف
 یو نقل   یچ مانع عقل  یاما ه ،جاد شده استیآن، قبلا ا یمناف کهمقال است، چیزی مققق شود 

 (.5/154،یق عقد وجود ندارد )اصفهانتقق یبرا
ز غی ر  ی  ن حالت نی؛ اکندیم، شرط منافی را قصد ید از قصد قبلیحالت دوم، اینکه با رفع 

، یو شرط من اف  باشدیمط، از جمله قصد، مققق یرسد؛ چون عقد با تمام شرایمعقول به نظر م
 ک ه باش د   یا، ب ه گون ه  یشرط من اف  نکهیاآن، موجب گردد مگر  ارکانتواند اختلال را در ینم
مقق ق   ین ص ورت، عق د  ی  در ا ک ه شود  یجاب تلقیاز ا کنندهجاب یبرای انصراف ا ینهیقر

به جهت انصراف موُجبِ، از انعق اد عق د؛ چ ون     بلکه، ینه به خاطر شرط مناف کنیلشود، ینم
 یاب زار  یمنزل ه ، ب ه  یجاب قبل از انجام عقد، به دست موجب است، اما شرط منافیعدول از ا

 ندارد. یو نقش ثبوت کندیمانصراف را احراز  کهاست 
به شرط ثاب ت   یاولا، تعلق قصد جد کهاست  کنندهاحراز  ین شرط، در صورتی، ایاز طرف
ت عق د را  ی  ا به عبارت بهتر، ماهیعقد، و  یهدف اساس کهباشد  یاا، شرط به گونهیشود؛ و ثان

 یلازمه که-اثر بارز  یآثار، حت یبرخ یو الا نف -عیدر ب یمشتر تیمالک یهمانند: نف -کند ینف
 .کندن امر را احراز یتواند اینم -است  تیمالک یعرف

 یکنندهتواند احراز یمرمون عقد ملقق شود، م ی، به نفحکماًهمه آثار، اگر  یاما شرط نف
 جاب باشد.یاز ا یانصراف جد

انص راف از   یکنن ده ، اح راز  یگفت : اگر شرط من اف  توانیم، یکل یریگجهینتن، در یبنابرا
؛ ام ا  شودینممققق  یت، عقدیط مقرزیقصد انجام معامله دانسته شود، در صورت وجود شرا

بر فساد آن، حک م   که یگردد، به جهت لغو بودن شرط یعقد، تلق ارکاناگر شرط منافی، مخل 

 . کندجاد یآن، ا ارکاندر  یدر عقد، حت یریگونه تاثچید هینبا ،شودیم
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مبطل عق د   ،عقد ارکانشروط مخل به  نکهیاان یر مقل نزاع و بینائینی، بعد از تقر یرزایم
دن شارع، بع د از انش اء آن، از جان ب    یدارد: منظور از صقت شرط، اعتبار بخشیاست، مقرر م

و معتب ر ش ناخته    گ ردد ینم  مقق ق   یزی  چ ک ه اس ت   ین معنیمنشأ است؛ و فساد شرط، به ا
 لسان است. یلقلقهو صرفا مجرد لفظ و  شودینم

، کن د ینم  دا ی  انشاء گردد، اعتبار پ ،اگر شرط ین است که حتیفساد شرط، ا یمعنا کهحال 

مج رد لف ظ و    ک ه اس ت   یهیاست در فساد عقد، موثر باشد؟ چون، بد ممکنن، چگونه یبنابرا
و  کت اب عق د و مخ الف    یمقترا ین انشاء، منافیا یت را ندارد؛ چون، گاهین صلاحیانشاء، ا

با  کنیل کندیمگفته شود: مجرد انشاء شرط، انشاء سابق را )عقد( نقض  نکهیاسنت است، مگر 
 ( .3/273شود )نایینی،یمرتفع نم اشکالن سخن یا

ا ی  ن دارد ت ا مفس د باش د،      یلغو است و اثر ین سخن، هر شرط فاسدین، بر طبق ایبنابرا
 ن شود.یط عوضیا شراید عق ارکانموجب اختلال در 

 . شودیمن یموجب جهل به عوض که ی. شرط مجهول2
ر ی  ا خی  ، کن د ت یشرط مجه ول، باط ل اس ت؛ خ واه جهال ت آن ب ه نف   معامل ه س را         

 ر؟  یا خیشود، یموجب بطلان عقد م ،ن شرطیا ایآ کهن است ی(؛ اما سئوال ا3/279،یبجنورد)

ش ود، س بب   ین میموجب جهل به عوض که یشرط مجهول کهاست  آشکارهان یاز گفتار فق
(. زی را  3/280،ی، بجن ورد 249،ی، خراس ان 3/40،ی، انص ار 23/216،یگردد )نجفیبطلان عقد م

ت، قصد، رض ا و  یهمانند: اهل -صقت عقد را یط عمومیاز شرا یاگر چه برخ یان معاملهیچن
ست را ندارد و جهل به معامله ا یط اساسیاز شرا یکی کهداراست؛ اما علم به عوضین، -ار یاخت
 ز باطل است.ین یغرر یمعاملهو  کندیم ین، معامله را غرریعوض

ن یا شرط مجهول، موجب جهل ب ه عوض   یآ که، این است گرددیماما آنچه باعث اختلاف 
 ر؟  یا خیشود، یم

 ت ذکرۀ  ،یحل یعلامهشود )یع میجهالت شرط، موجب جهالت ب که انددهیعقن یبر ا یبرخ
، «للش رط قس ط م ن ال ثمن    »ن گروه، براساس: ی(.ا3/23،ی، انصار2/288،ی، مراغ1/472الفقهاء،

 ین ش رط یاگ ر چن    ک ه  یشود، به ط ور یمعتقدند وجود شرط، موجب بذل ثمن در برابر آن م
ر مقصود بودن آن یتوان غین، نمی؛ بنابراشودینمن مقدار از ثمن در برابر آن، پرداخت ینباشد، ا
 عقد، ادعاء نمود.را در 
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از  یک  ی یمهیض م ن گروه، قول موجه، بطلان عقد است؛ چ ون، ش رط، ب ه    یپ ، از نظر ا
ن جه ت، مجه ول ب ودن آن، لامقال ه، موج ب جه ل ب ه        ی. از اردیگیمن، مد نظر قرار یعوض

، بط لان عق د   دیفرمایم ینه یع غرریاز ب کهمشهور  یاطلاق نبو نکهیاشود؛ مرافا ین میعوض
 (.3/227شرط مجهول را اقتراءدارد )نایینی،مترمن 

ج ه، ه ر   یو در نت دانندینمن یرا موجب جهل به عوض یهان، هر شرطیگر از فقید یاما برخ

باش د  یدانند؛ چون شرط، تابع اس ت و مقص ود بالاص اله نم     یرا مبطل عقد نم یشرط مجهول
 (.3/216،دروس ،د اولی)شه

شدن معامله  یتا موجب غرر کندینمت یع سرایبن نظر، شرط مجهول، به اصل یبر اساس ا
ن باش د ت ا از   یاز احد العوض یشرط، جزئ کهشدن معامله، فرع بر آن است  یگردد؛ چون غرر

در ع الم انش اء، ش رط،     ک ه ن است یو فر  ا کندت ین سراین جهت، جهل به آن، به عوضیا
اگ ر   یه حک م ش ود؛ حت    بودن معامل یرد تا در صورت جهل، به غرریگیمقابل عو  قرار نم

از م وارد،   ین دارد و تنه ا، در برخ     تیکلن امر، یرفته شود، ایت جهل، به اصل معامله، پذیسرا
 (.2/135،یزدیصادق است )طباطبائی 

شود؛ برای مث ال، اگ ر   ین نمیشه موجب جهل به عوضیشرط مجهول، هم ،ن نظریبر طبق ا

 نک ه یا، با وج ود  کندر معینی را شرط یعمل غداری، انجام یع، بر خری، ضمن عقد بیافروشنده
ع، حک م  ی  تا به بطلان ب کندینمت ین سراین جهالت، به عوضیعمل مزبور، مجهول است، اما ا

 شود.  
عِ ی  د، بی  ن را مجه ول نما یجهال ت در آن، اح د العوض     ک ه باشد  یااما اگر شرط، به گونه

م دت،   ذک ر ، بدون یافروشندهداری بر ی، باطل است؛ برای مثال، اگر خرین شرطیمترمنِ چن
و  کن د یم  ت یز س را ی، شرطِ مجهول، به ثمن نصورتنیاد، در یمؤجل بودن ثمن را شرط بنما

در ش رط مزب ور، م دت پرداخ ت ثم ن معل وم        کهن استدلال یگردد، به ایع میموجب بطلان ب
ثم ن اس ت،   از  یم دت، س هم   ی، ب را «للاجل قسط من الثمن»ست و براساس سخن مشهورِ ین

، معامله به جه ت مجه ول ب ودن    صورتنیاشود و در یجهل به مدت، موجب جهل به ثمن م

 .  گرددیم یغرر یمعاملهامر از یپ یو مشمول نه شودیم ین، غرریاز عوض یکی
، ضرر وارده ب ر متر رر باش د، و بت وان در     یغرر یمعاملهامبر از یمنع پ یفلسفهالبته، اگر 
 یریجل وگ  یاگون ه ش ود، ب ه   یجهالت، بر متررر وارد م یجهینتدر  که یضرراز ، مثال مزبور

 ن با اثباتینمود، بنابرا حکمبر فساد شرط، به صقت عقد،  حکماست بتوان ضمن  ممکن کرد
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 : کرد حکم ین عقدیبر صقت چن توانیم نکتهدو 
ا ی  ، ثابت است، نکتهن یا ایضرر باشد؛ حال، آ ،یغرر یمعاملهاینکه علت منع از  ،اول نکته

 ر؟یخ
ص( از ر )امبی  پ یفلس فه نه    یدرب اره هان، یفق کلامد گفت: در ین سئوال، بایدر پاس  به ا

 یمعامل ه مش مول   که یان مواردیقی به ضرر وجود ندارد، اما آنان در بی، تصریغرر یمعامله

وج ود دارد؛ مث ل:    یر قابل جبرانیدر آن، ضرر غ که کنندیماشاره  یقی، به مصادشودیم یغرر
 یمعامل ه (. در 22/378 ینجف  د )گردن  ینم  عادتا به خان ه ب از    کهع پرندگان در حال پرواز یب

در مورد  یچ گونه ابهامیو ه کندیممورد معامله را مشاهده  ،دار، قبل از عقدیمزبور، هرچند خر
متقم ل   ،ش ده  یداری  خر یک الا به  یابیدار از عدم دستیخر که یآن ندارد، اما به جهت ضرر

 ک ه هس تند   یع پرن دگان یآنان قائل به جواز ب که ی، در حالکنندیم حکمع، ی، به بطلان بشودیم
 (.   3/249،ةیالبهالروضة، ید ثانیشهد )گردنیمعادتا به خانه باز 

، ع دم  کن د یم  ب ودن خ ارج    یمعاملات را، از غرر گونهنیاآنچه  رسدیمن، به نظر یبنابرا
، ربط ی ن دارد   یغرر یمعاملهاز  یظهور اختلاف ناش یمسألهاست و به  یورود ضرر بر مشتر

، منشأ اختلاف است، اما نف  اختلاف یغرر یمعامله یالبته، گاه اند؛کردهآن را ادعا  یبرخ که

 یگفت ه دف ع ض رر از خ ود، ب ا      یبرا ی؛ چون هر شخصشودیم یز خود از ضرر وارده، ناشین
، در شودیمدر معاملات، منشاء اختلاف  یعوامل متعدد نکهیاست؛ ضمن یطرف مقابل موافق ن

است؛ برای نمون ه، حر ور ش اهد در     نکردهت آن در عقد اشاره یبه لزوم رعا یاحد که یحال
ه ان، حر ور   یاز فق ین وج ود، اح د  ی  اما با ا، کندیم یریجلوگ یادیمعاملات، از اختلافات ز

از عدم حرور شاهد، به اص ول موج ود در    یاختلاف ناشرفع  یو براد داننینمشاهد را شرط 
 .کنندیممورد اختلاف، مراجعه  یمسأله

 شود. یاز معاملات غرر یمنشأ نه تواندینمن، احتمال بروز اختلاف، یبنابرا
در آن ب ه ص راحت، عل ت من ع      کهارد شده است )ع( و یاز حررت عل یتین، روایهمچن 
 «.معه من الررر ؤمنیان الغرر عمل لا »؛ داندیمرا وجود ضرر  یغرر یمعامله

آن را نقل  یافت نشده است، اما برخی یروائ کتباز  کدامچ یت در هین روایالبته، اگر چه ا
 (.4/176،ی، انصار22/387،ی)نجف اندکرده

د ب ه  ی  ا در معاملات مقیباشد؛ حال آ ممکنن گونه موارد، دفع ضرر، یدوم، اینکه در ا نکته

 ر؟یا خیدفع ضرر وجود دارد  یبرا یمجهول، راهشرط 
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د به شرط مجهول، قابل تص ور اس ت ب ا    یمق یمعامله، دفع ضرر در ی، گاهرسدیمبه نظر 
 ا جاهل.  یا به فساد شرط، عالم هستند، و ین معامله، یطرف کهر ین تقریا

ب ه آن   یندارد؛ چون قص د ج د   یاگر طرفین معامله، به فساد شرط، عالم باشند، شرط، اثر
 یست تا مجهول باشد و ضررین یاثر خواهد بود؛ پ ، شرط ین، لغو و بیرد؛ بنابرایگیتعلق نم
 داشته باشد. یدر پ

 ت وان یم  ار ب ه متر رر،   ی  حق خ یاگر طرفین معامله، به فساد شرط، جاهل باشند، با اعطا
 یار غبنیتواند با استفاده از خیمتررر من، ینمود؛ بنابرا حکمبه صقت عقد،  ،ضمن فساد شرط

 .  کندو ضرر را از خود دفع   ، ناشی است، معامله را فسیمت واقعیاز عدم علم به ق که
، ملت زم  المث ل ثم ن مت یبا ق، به معامله مزبور ،بروز اختلافم و عد  و در صورت عدم فس

مد نظ ر خویش تن    یخواستهه ن، بیاز طرف کیهر  یابیمعاملات، دست یفلسفه؛ چون گردندیم
خ ود برس ند.    یخواستهبه  توانندیمق ی، به هر طریاست که در صورت عدم وجود مانع شرع

 ی؛ و گاهکنددفع ضرر، فس   یمعامله را برا که ندیبیمن یمصلقت را در ا یطرف معامله، گاه
 د.نیبیمدتر یمف -عرف بلد به آن ملتزم است  که یثمن -التزام به معامله را با ثمن المثل

رن د،  یدر معر  بط لان ق رار گ   کمترکه معاملات،  کردعمل  یان، اگر بتوان به گونهیبنابرا

ب ه مع املات،    یبندیمعاملات در اسلام سازگارتر است؛ چون این قواعد، بر پا یبا قواعد عموم
 دارد. دیتاک

د به یمق یمعامله، شکیب، صرفا وجود ضرر نباشد، یمنع از معاملات غرر یفلسفهاما اگر 
 .  شودیمن را باعث یجهل به عوض که یشرط مجهول، باطل است؛ شرط مجهول

 
 یریگجهینت

در عق د ن دارد و    یریش رط فاس د، ت اث    ک ه د، این است ین نوشتار، حاصل گردیآنچه از ا
؛ چ ون قص د و رض ا،    ش ود یم  صقت عقد، آن را شامل  یادلهگردد و یموجب بطلان آن نم
ش ود و ع دم   یو شرط، تابع است و با فساد تابع، متبوع، باطل نم   ردیگیممستقلاً به عقد تعلق 

ن دارد ت ا موج ب     یاملازم ه ت به عق د،  ی، با عدم رضاباشدیم یمورد تراض کهحصول شرط 
 جاد اختلال در عقد شود. یا

 اری  توان د ب ا ثب وت خ   یم   ،گ ردد ینمشرط آن حاصل  که یت به عقدی، عدم رضایوانگه

 گردد. یجبران شود؛ از این رو معامله، باطل نم
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ز چنانچه همزمان با عقد، متعلق قصد، واق ع  یعقد ن یهمچون: شرط خلاف مقترا یشروط
 یب زم ان ی  شود، اما اگر ب ه ترت ین امر، عقلا ممتنع است، از مقل بقث، خارج میشود، چون ا

ج اد ش ود،   یبر قصد عقد، شرطی منافی عق د، ا  یعقد، و با ابقایعنی: بعد از انعقاد  ؛جاد شودیا
و عقد ب ر ص قت    گرددیمتلقی  کنیلم  کانآن شرط، قبلا واقع شده است، شرط،  یچون ناف
 ماند.یم یخود باق

ن ش رط، اح راز   ی  ا که یجاد شود، در صورتی، اید از قصد قبلی، با رفع یاما اگر شرط مناف
 یثب وت  یجنب ه دارد؛ اما اگ ر ش رط، از    یاثبات یجنبهجاب باشد، یانصراف موجب از ا یکننده

 یب را  یشود و عاملیفر  م کنیلم  کان، باشدیماثر یمورد ملاحظه قرار گیرد، چون لغو و ب
 . گرددینمعقد مقسوب  ارکانجاد اختلال در یا

ل یتب د ، یغ رر  یمعامل ه ن نشود و عقد را به یز اگر موجب جهل به عوضیشرط مجهول ن
 شود. ی، موجب بطلان عقد نمنکند

ج گون ه  یه   ،اری، وجود ضرر باشد، با اثبات خیغرر یمعاملهمنع از  یفلسفهن، اگر یهمچن
  .گرددینم، موجب بطلان عقد یشرط مجهول

 
 منابع 
 .میکرقرآن 

وزارت ارش اد   ،نیال د ش م   ید مه د ی، س  المکاسبب ة یحاش ،مقم دکاظم ، یآخوند خراسان
 .ق 1406، تهران، یاسلام
 .ق 1422قم،  ،ی، موسسة النشر الإسلامارات لعمةیشرح خ، یالغطاء، عل کاشفآل 

، ق م،  یم بهادری، ابراهالاصول و الفروع یعلم یة النزوع الیغن، یسید حمزه بن عل ،إبن زهره
 .ق 1417موسسة الامام الصادق، قم، 

 .ق 1405، القوزۀ، قم، نشر ادب لسان العرب، مکرممنظور، مقمدبن ابن
 .ق 1418جا، ی، بیفی، عباس مقمد آل سباع القطالمکاسبة یحاشن، ی، مقمدحسیاصفهان

 .1376،ان، قمیلی، اسماعالمکاسب کتاب ،ی، مرتریانصار
، ی، نشر الهادیتین درایقمد حس، میزیمهر یمقمد مهد ،ةیالقواعدالفقه، سیدحسن، یبجنورد
 .ق 1419قم، 
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اء ی، دار إحی، مقمد رازعةیل مسائل الشریتحص یعة الیوسائل الشحسن، ، مقمد بنیحرعامل
 تا. ی، بیروت، بیالتراث العرب

 تا.یب ،، قمیموسسة النشر الإسلام، نیالعناو، سید میر عبدالفتاح، یمراغ
 .ق 1404، قم، یالنجف یالمرعش مکتبة ،یالعروة الوثق مستمسک، سید مقسن، میحک
 . ق 1405د الشهداء، قم، یمؤسسة س ،عیالجامع للشراد، یسعبن ییقی، یحل

 .ق 1421 ،، تهرانینیم و نشر آثار امام خمی، موسسه تنظعیالب کتابا ، روحامام ، ینیخم
 تا.یم، ب، قیداور مکتبة، الفقاههمصباح، سید ابوالقاسم، یخوئ
 .1365، قم، ی، لطفالإجاره تابک، همو
 . ق 1410نا، قم،  یب ،نیالصالحمنهاجهمو، 
 تا.یقم، ب ،الکتاب، دار الصادقفقه، ، سید مقمد صادقیروحان
 تا.یب ،، قمی، موسسة النشر الإسلامةیالشرعالدروس، یمکد اول، مقمد بن یشه

 .ق 1411، قم، دارالفکر، ةیاللمعة الدمشق و،هم 
، کلانت ر د مقم د  ی، س  هیشرح اللمعة الدمشق یة فیلروضة البها، یعلن بن یالدنی، زید ثانیشه

 ق. 1387جامعة النجف، نجف، 

 .ق 1414ة، قم، ی، موسسة المعارف الإسلامالاسلامعیشراشرح  یف الافهاممسالک ،همو
 .ق 1417قم،  ،انیلی، اسماعمکاسبه بر یحاش، کاظم، سید مقمد یزدی یطباطبائ
، ق م،  ی، موسسة النش ر الاس لام  بالدلائل الاحکامانیب یاض المسائل فیر ،ی، سید علیطباطبائ
 .ق 1419
ة یالمرتر و  المکتبة، یکشف ید مقمد تقی، سةیالامامفقه یلمبسوط فا، قمد بن حسن، میطوس
  .1387ه، تهران، یاء آثار الجعفریلإح
 .ق 1414م، ، قیطه نجف، موسسه النشر الاسلام یمهد ،ید جواد شهرستانی، سالخلافهمو،  
، موسس ة النش ر   معرفبةالحلال والحبرام   یف قواعدالاحکاموسف، یحسن بن  ،حلی یعلامه 

 .ق 1418، ، قمیالاسلام

 تا.  یجا، ب یة، بیاء آثار الجعفریة لإحیالمرترو مکتبة، الفقهاء تذکرة ،همو
 .ق 1413،قم ،ی، مؤسسة النشر الاسلامعهیالشرأحکام یف عةیالشمختلف ،همو
، یپن اه اش تهارد   ی، عل  شرح المختصرالنافع یف الرموزکشف ،یعلین ابیالدن ی، زیفاضل آب 

 .ق 1410، قم، ی، مؤسسة النشر الإسلامیزدین یحس
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ن ید حس  یس   ،القواعبد اشبکالات شبرح   یفب  الفوائدضاحیإفخرالمقققین، مقمد بن حسن، 
 .ق 1387قم،  ،یم بروجردی، عبدالرحیپناه اشتهارد ی  علی، شیکرمان یموسو

 تا.یجا، بینا، ب ی، بطیالمحالقاموسعقوب، ی، مقمد بن یروزآبادیف
، یرازید صادق ش  ی، سوالحرام الحلالمسائل یف الاسلامشرائع، جعفر بن حسن، یمققق حل 

 تا. یب ،جا یانتشارات استقلال، ب
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 معنا شناسی تنقیح مناط
 *مقارنه با مفاهیم مشابه و روش شناسی آن

 
 یگرکاندکتر هادی عظیمی 

 آزاد اسلامی ، واحد تهران مرکزی دانشگاه اریاستاد
ٍEmail: garekani1339@yahoo.com  

 چکیده  

ر تنقیح مناط یکی از قوانین و قواعد اصول فقه است که برای فرایندد اسدتنطاط و بده من دو    
از تعمیم احکامی است که برای وقایع  یاگونهو به طور کلی،  رودیمبه مناط به کار  یابیدست

خصوصدیاتی از آن واقعده یدا فدرد خداص       ،و موارد خاص صادر شدده اسدت و بدا ایدن رو     
و  شدود یمد کنار زده  ،گذار نیست؛ آن گاه، این خصوصیات ریحکم تأثکه در  شودیم یشناسای

، حجدت و  و چنانچه به صدورت قطعدی باشدد    کندیمموارد مشابه، تسری پیدا  یهمهحکم به 
 .معتطر است

 همسان با استناد به عام یا مطلق است. ،تنقیح مناط، از مطاحث الفاظ است و استناد به آن
تناسب حکم و موضدو  و   ،فکری فقیه یگسترهبه مناط، از طریق شَمّ فقاهت و  یابیدست 

بده چشدم    بیشتر یایفقهجریان تنقیح مناط در فروعات  ت.نیز فهم دقیق عرفی، امکان پذیر اس
میدان افدراد    یعادلانده روابد  صدحیح و    یکنندده اجتماعی دارند و تن یم  یجنطهکه  خوردیم

 . باشندیمکمتری برخوردار  یسابقهو در نصوص، از  باشندیمجامعه 
چنانچه در شریعت، به وصف موثر تصریح شده باشدد و بده الیدای اوصدام و ملازمدات،      

، اسدتنطاط نیازی نطاشد، به آن، تحقیق مناط گویند که از اعتطار شرعی برخوردار است، ولی اگدر  
به مناط، بدون توجه به نص صدورت گیدرد، از آن بده     یابیدستبر رو  قطعی مطتنی نطاشد و 

 . که از دیدگاه امامیه، معتطر نیست شودیمتخریج مناط تعطیر 
 

 تنقیح مناط. ،تعمیم احکام ،قیاس ،علت ،: مناطکلیدی یهاواژه

                                                 
  .17/04/1390؛ تاریخ تصویب نهایی: 12/02/1390خ وصول:ی. تار*
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 تحقیق ینهیشیپ

محور مذهب نیز نطدوده   هاآناز  یاپارهبوده است که  ییهاگفتمانتاریخ فقه، همواره شاهد 

است و همین امر باعث شده است که فقیهدان، بدا مواضدع فقهدی متفداوت و در برخدی مدوارد        
 .در پذیر  برخی مطانی ن ری راهی همسان بپیمایند ،متضاد

کده   طلطدیم یاژهیوهمچون فقه، انططاق مفاهیم کلی بر مصادیق، تخصص  یادهیپددر هر 

در اثر گذشت زمان، از یک سدو، و پیشدرفت علدم و صدنعت، از سدویی دیگدر، مصدادیق         ،گاه
جدیدد،   یاواقعده و در نتیجه، فقیده بدا   د تاریخی هستن یسابقهکه فاقد  شودیمجدیدتری ارائه 

 که از این مصادیق و وقدایع، بده   شودیمکه در نصوص، کمتر اثری از آن دیده  شودیمرویارو 

 .شودیممستحدثات، تعطیر 

ض فقیهان امامیه که همدواره بده مقاصدد شدریعت اهتمدام داشدتند و احکدام را تدابع ا درا         
بهره برداری از قیاس را که نوعی کشف علت به صورت ظندی اسدت، بدی اعتطدار،      ،دانستندیم

که اصل، حرمت تعطد به ظن اسدت، مگدر اینکده دلیلدی      باشندیم؛ زیرا معتقد ندینمایمقلمداد 
به دلیل فقددان اعتطدار مصدالح مرسدله، گدرای        ،ار آن ارائه شود؛ و از طرفی دیگرمتقن بر اعتط

ر و در این میان، تنها روشی که ضدریب خطدای آن صدف    دانندیمنسطت به آن را به شدت ناروا 

و با اصول و قواعد امامیه ناسدازگاری نددارد،    باشدیماست و از حمایت منابع فقهی برخوردار 
 تنقیح مناط است.

ی نوعی ارتطاط میان شر  و واقعیات خارجی است کده فقیده، بایدد بدا     ین واژه، بیان کنندها
 یرندده یگاز ارتطاط را کشف کندد. واقعیدات خدارجی، در بدر      یاگونهتحلیلگر خود،  یشهیاند

از سدایر واقعیدات    هدا، آناز اوصام هستند که این واقعیت، به اعتطدار هدر یدک از     یامجموعه
، با سایر واقعیات، تحدت یدک عندوان    هاآنو نیز ممکن است به اعتطار برخی از  شودیممتمایز 

 .مشترک، جمع شوند

کاربرد این واژه، در سده های نخستین، بسیار کم بود و در فرهنگ فقهدی، یدک اصدطلا ،    
 .رسدیمپنجم قمری  یسده؛ شکل گیری این اصطلا ، به شدینمقلمداد 

بده   تدوان یماهل سنت، مورد استناد قرار گرفت. در این مورد این اصطلا ، نخست در آثار 
اصدول   یفد آثاری چون: المستصفی، تألیف  زالی، دانشمند شافعی مذهب قرن پنجم، و رسدال   

 .تألیف ابوعلی حسن شهاب عکطری حنطلی اشاره نمود الفقه،

 سدایر مدذاهب،  ، ولدی  اندد بدرده به جای تنقیح مناط، کلمه استدلال را به کار  ،علمای حنفی
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 (.1/241سرخسی، اند )دانستهاز قیاس  یاگونهضمن به کار بردن این واژه، آن را 
علت، در قیاس شده است. فقیهان، به من دور   یواژهکه این واژه، جایگزین  رسدیمبه ن ر 

تضعیف اعتطار قیاس، و همگرایی با مواضع کسانی آن را به کار گرفتند که حجیت مطلق قیداس  

 .کردندیمار را انک

انتقادهدایی را حتدی از    ،استفاده از رأی و قیداس در فرایندد اسدتنطاط    ،نخستین یهاسدهدر 
شدود و در   مندضابطهجانب پذیرندگان قیاس، به دنطال داشت و این أمر، موجب شد که قیاس، 

 .شرایطی ویژه، عملیاتی شود یهیسا

سده هدای پسدین بده ویدژه طدی      حرکت در جهت قاعده دادن به قیاس، امری است که در 
شد و همین امر، زمینه  یریگیپهای تدوین دان  اصول، از سوی عالمان مذاهب گوناگون سده

 ،در حوزه قیاس، شامل اقسام قیاس، ارزیابی حجیت هدر یدک از اقسدام    یاگستردهساز مطاحث 
  .به علت شد یابیدستمطانی علت در احکام و شیوه های 

از سویی موجب شد تدا برخدی از گونده هدای      ،به قیاس و اقسام آنتحریر مطاحث مربوط 
، و از طرفی دیگدر،  رفتندیپذیمقیاس، بی پایه تلقی شود؛ حتی نزد مذاهطی که حجیت قیاس را 

، ندزد مدذاهطی دارای حجیدت    شددند یمد قیاس که قطعی تلقی  یهاگونهباعث شد تا برخی از 
اخیر، قیاس منصوص العله بود که حتی  یونهگ. شاخص شمردندینمباشند که قیاس را حجت 

  امامیه، حجیت آن را پذیرا بودند.
است که گداه، گونده ای از قیداس، و گداه روشدی  یدر از        ییهارو تنقیح مناط، از جمله 

پنجم قمری، اهمیت تنقدیح منداط، مدورد توجده      یسدها تحقیقات اصولی د. بقیاس، شناخته ش
در محافل اهل سنت، بلکده از ن در امامیده نیدز جایگداه مهمدّی        قرار گرفت و به زودی، نه تنها

 .یافت
همچدون ابدن حدزم     -پنجم قمری، برخی از فقیهانِ مخدالف قیداس   یسدهدر حالی که در 

اصطلا  فلسفی علدت، اصدطلا  علدت را در اصدول،      یهیسادر مقام رد قیاس، زیر  -اندلسی
منتفی است، قدول بده علدت را در دیدن، بددعت      و با تکیه بر اینکه چنین علتی،  کردندیمتعطیر 

)پداکتچی،   شدد یمد فقده فدراهم    یطهیح، زمینه برای مطر  شدن یک جایگزین در شمردندیم

علدت، از   یواژه، مخالفین قیاس هم بدر آن شددند بده جدای اسدتفاده از      بیترت نیبد( 16/228
 نطاشد.، همچون مناط، استفاده کنند، تا موهم قیاس یترمناسب یواژه

قیداس و اندوا  آن    ینده یزموسیعی در  یحوزهموجب شد که  ،شدن قیاس مندقاعدهتحول 
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ایجاد گردد و ارزیابی حجیت هر یک از اقسدام آن، مدورد توجده قدرار گیدرد؛ بده طدوری کده         
 -پذیرندگان قیاس، اعتطار برخی از انوا  آن را مورد تردید قدرار دادندد و تعددادی از اقسدام آن    

مورد تأیید ناپذیرندگان اعتطار قیاس، قرار گرفدت.   -س اولویت و قیاس تنقیح مناطهمچون قیا
پسین، محققان اصولی مذاهب گوناگون، مطحث تنقیح مناط را بررسی کردندد، امدا    یهادورهدر 

 -سلف گدرا   عالماندو گروه از فقیهان قرار گرفت؛  یتوجهاین موضو ، به طور خاص، مورد 

که به دنطال افزودن سهم نصوص در استدلالات فقهدی بودندد؛ و   -شوکانی همچون ابن تیمیه و 
د. کده فقده خدود را بدر مطندای مقاصدد شدریعت بندا نهادند          -با شداخص شداططی   -دیگر گروه

 (229،همان)
برای برخی از مکاتب مخالف رأی و قیاس، همچون امامیه، به خصوص مکتب حلّه که بده  

د، اسدتفاده از منداط بده جدای علدت، زمینده را بدرای        بازنگری مطاحث اصولی خود پرداخته بدو 
ت اسدتنطاطی فدراهم آورد، در حدالی کده اسدتفاده از اصدطلا  علد        یهدا وهیشساماندهی برخی 

 ینقطه ،هفتم قمری، در مکتب امامی حله یسدهموهم قیاس باشد. تحول مهم، در  توانستیم
 د.آیامامیه با این اصطلا  به شمار میعطفی در برخورد 

چون اجتهاد، بدرای قانونگدذاری مکلفدین ضدروری اسدت، لدذا بدا تیییدر          ،از دیدگاه امامیه

و  شدود یمد ، نیاز به شناخت تحقیق منداط، بیشدتر احسداس    هاآننیازهای مردم و پیچیده شدن 
در برخورد با جریان  توانیمنجاتی است که  یحلقهاجتهاد در تحقیق مناط و تنقیح مناط، تنها 

 .شودیمروبرو  هاآنبدان متوسل شد که مسلمان در هر زمان با  یلاتسؤاسیل آسای 

بهترین شاهد بر صحت این ادعاء، رویدادهای بیرنج و معاملات مالی پیچیده ای است کده  
مجتهد را به تطیین حکدم، در   ،تمدن امروزی را به تلاطم انداخته است؛ بدین جهت، این عوامل

این گونه قضایا و مسایل روز، تنها در پرتدو   یدربارهعیین حکم و ت داردیمپرتو قوانین الهی وا 
 ت.اجتهاد صحیح، امکان پذیر اس

هر چند ممکن است اجتهاد در این گونه موارد با توجه به اختلافات علمی و میزان مهارت 
آگداهی از   یدربداره موارد، مکلدف،   یاپارهو خطرگی در ذوق و استعداد، متفاوت باشد، اما در 

کده   شدود یمد جویدا  ا الی رو علت اصلی افع کندیمبرخی نوازل و مسایل جدید، پرس   حکم
 .دهدیمانجام 

آن فراهم نشد که تنقیح مناط به طور ن ری، در خلال  ینهیزمپی  از مکتب حلّه، هیچ گاه 

دان  اصول فقه، مورد بررسی قرار گیرد، اما این رو ، با همین اصدطلا ، از ایدن مکتدب بده     
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حلی، نخستین فقیه مکتب حلّه بود که بدا   یعلامه ت.فقیهان امامیه قرار گرف یتوجهبعد، مورد 
آن سخن گفدت او در آثدار گونداگون خدود،      یدربارهصریح از اصطلا  تنقیح مناط،  یاستفاده

 (.3/583حلی،  یعلامهبارها به تنقیح مناط استناد کرد )

ر این باره تردیدی نداشتند که فقیهان پیشدین امامیده،   د ،حلی و دیگر فقیهان امامیه یعلامه
؛ هرچند عنوان تنقیح منداط،  دادندیمو بارها مورد استناد قرار  کردندیمتنقیح مناط را نیز تأیید 

منداط در آثدار شدیخ طوسدی،      از تنقدیح  ییهانمونه؛ از جمله، وی به شودینمدر آثار آنان دیده 

 (.3/270همان، د )کنیماشاره 

پنجم هجری، با زای  مکتب حله و گرای  فقهای امامیه  یسدهتنقیح مناط، بعد از  یواژه
رای  بده  شدد. گد  به عقل گرایی، با هدم تضدعیف مطدانی اخطداری گدری، وارد اصدول امامیده       

تنقدیح و   ،نفی حجیت رأی و قیاس ،تفریق میان قیاس ظنی و قیاس قطعی ،لطی یادله یتوسعه
همچون: شیخ طوسی و ابن ادریس حلی، و ظهور و گستر   یانیگراعقلظهور  ،تهذیب اخطار

 اصول فقه امامیه است. یحوزهاصلی ورود تنقیح مناط به  یهازهیانگمکتب حله، از 

، بدا قابدل قطدول    شدود ینمد تعریف نویی از اجتهاد که شدامل قیداس    یارائهمحقق حلی، با 
)پداکتچی،   شدمرد یمد اجتهداد   اهدل شدیعه را   و کندد یمد خواندن رو  تنقیح مناط، آن را تایید 

8/453.) 

الاصول، اصطلا  تنقیح مناط را طر  کرد و فاضدل تدونی و   ج اولین بار، محقق حلی در کتاب معار
 (.1/255فوائد الاصول،  ،)انصاریوحید بهطهانی آن را نوعی قیاس دانستند 

؛ بدرای مادال،   نندد یبینمد در اعتطار تنقیح مناط، تردیدی  ،بیشتر فقهای امامیه رسدیمبه ن ر 
فاضدل  ، (32اشدف الیطداء،   )ککاشف الیطاء معتقد است در حجیت تنقیح مناط نطاید تأمل کرد 

در کتدب   هااستدلالقیح مناط، مدار بسیاری از احکام و بسیاری از ه تنتونی بر این باور است ک
: مددار اسدتنطاط از نصدوص    دیگویمدر این باره  (؛ شیخ انصاری228)فاضل تونی،  فقهی است
مسائل فقهدی، الیدای بعضدی از خصوصدیات و      یهمهابواب فقهی، بلکه در  یهمهخاصه، در 

و مرحوم نراقدی، مدوارد    (1/625است )انصاری، فرائد الاصول،  هاآناکتفاء نمودن به بعضی از 
 (.262)نراقی،  .آن را در  ایت کارت دانسته است

با الیای خصوصیات و اوصام یدک واقعده، بده     توانیم ،به من ور دست یابی به مناطالطته 
تنقیح مناط، از واژگدانی   یواژهاین مهم رسید؛ به همین دلیل، گروهی از فقهای امامیه، به جای 

به  توانیم؛ در این مورد اندنمودهاستفاده همچون: نفی خصوصیت و یا عدم ظهور خصوصیت 
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( و کتداب  1/685الافکدار آقدا ضدیاء عراقدی )      ید نها، (13/368و  9/25نجفدی،  جواهر الکلام )
 اشاره کرد. (149الاجتهاد خویی )

 
 تعریف تنقیح مناط

 بده و نیدز  ( 78)جعفری لنگدرودی،  به معنای پیراستن و حذم زواید است  ،در لیت، تنقیح

 و؛ (1/502فیروزآبدادی،   ،14/253معنای بیرون آوردن میز استخوان چیزی است )ابن من دور،  
 (.2/620 ،جوهریت. )مناط، به معنای مکان تعلیق و آویختن اس

شدطلی،  ت )وصفی است که حکم، از ن ر وجود و عدم، به آن وابسته اس ،در اصطلا ، مناط
(؛ 7/221( و چون معمولاً، حکم به علت، مندوط اسدت، علدت را منداط نامندد )شدوکانی،       221

 (.2/125ان تعیین علت است )محقق حلی، بنابراین، تنقیح مناط، هم
کده منداط،    رسدد یمبه ن ر  علت، در شریعت، آن چیزی است که حکم به آن وابسته است.

؛ بنابراین، مناط، هر چیزی اسدت  شودیم یر آن نیز  یرندهیبرگبا علت مترادم نیست، بلکه در 
و یا سطب و  ،و مشروط یا شرط ،؛ خواه به صورت علت و معلولشودیمکه حکم به آن اضافه 

 .مسطب باشد

 .مناط اعم از سطب و مسدطب اسدت   :داردیم. او بیان کندیم زالی نیز این احتمال را تایید 

 (2/230) زالی،

تنقیح مناط، به معنای تراشیدن اوصافی است که در وجود حکم، دخالتی ندارند و فقیده، در  
 .دهدیمفرایند استنطاط، با یافتن وصف موثر، حکم را به موضو   یر منصوص نیز تسری 

. تنقیح مناط، شودیمتنقیح مناط، یکی از گونه های اجتهاد است که از مسالک العله شمرده 
موضو  و متعلق حکم، همدراه بدا اوصدافی آمدده باشدد کده        ،ینکه در شریعتعطارت است از ا

حکدم   ،آن اوصام، در حکم، دخالتی نداشته باشدند و فقیده بدا شناسدایی وصدف مدوثر       یهمه
تا ضمن توسعه حکم،  یر منصوص را نیز از ن در   دهدیممنصوص را به  یر منصوص، تعمیم 

تنقدیح   ،  به اصل ملحق شود و بده همدین علدت   حکم، شفام سازی نماید و به این ترتیب، فر

 . شودینمبه جامع، توجهی  ،مناط، الیاء فارق است و در آن

: تنقیح منداط، عطدارت اسدت از راه    دیگویم او .کندیمشهید ثانی نیز چنین تعریفی را تایید 
یابی به متعلق حقیقی حکم و تطیین و اسدتخراج آن از درون نصدوص و تعطیدرات ظداهری بده      

 (.1/224، شهید ثانی) قرائنمک ک
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برای ماال، نماز خواندن در مقابل مصحف یا درب گشوده، مکروه است و با تکیه بر تنقیح 
بده هنگدام نمداز     یاکنندههر مشیول  یرندهیبرگحکم کراهت را تعمیم داد تا در  توانیممناط، 
در نتیجه، تنقیح مناط، خروج از متعلق ظاهری به متعلق حقیقی حکم با استناد بده قدراین    ؛باشد

 .است

 
 تنقیح مناط، تحقیق مناط و تخریج مناط 

موارد، در شریعت، به وصف موثر، تصریح شده است و فرآیند استنطاط، در گدرو   یاپارهدر 
علده و یدا تحقیدق منداط تعطیدر      الیای اوصام و ملازمات نیست که از آن به قیاس منصدوص ال 

بکیر بن أعین، اسدتناد   یحهیصحبه  توانیمبرای ماال،  -مانند إسکار در تحریم خمر -شودیم
ل ) ( الرجل یشکّ بعد ما یتوضّأ. قدا  :قلت له» شودیمفراغ از آن احراز  یقاعدهنمود که ملاک 

 (.2/42 ،یعاملحر ) «هو حین یتوضّأ أذکر منه حین یشک :

فدراغ و   یقاعدهبودن هنگام وضوء را ملاک  ارتریهوشو  تیاذکر، ثیحد نیادر  ( )امام  
نددارد، بدا    یاژهید وو چون وضوء، خصوصدیت   دهدیمعدم اعتناء به شک پس از وضوء، قرار 

 .کندیمعطادات تسری  یهمهالیای آن، این حکم، به 

جام یافته اسدت و من دور، ایدن اسدت     راه یابی به علت، از راه تحقیق مناط، ان ،در این ماال
وصفی که در حکم، تاثیر گذار است، به وضدو ، معلدوم باشدد و در واقدع، تططیدق احکدام بدا        

است که عرفا، به طور ططیعی، رخ می دهدد کده هدیچ فقیهدی در      هاآنمصادیق فردی و جمعی 
 د.پذیر  آن، تردید ندار

، بلکه با اوصدام  شودینمموارد، ملاک، به صورت صریح و منحصر به فرد، بیان  یاپارهدر 
و ملازمات دیگری همراه است که فقیه، باید مناط حکم را از میان سایر اوصام، متمایز کند که 

 ت.این، تنقیح مناط اس

کندد   که شار ، حکم را به سططی منوط داردیممناط، این گونه بیان   زالی، در تعریف تنقیح
(؛ فخرالدین رازی، تنقیح 282 ،زالی) که به وضو  دیده نشود و تنها، عرفاً، قابل استنطاط باشد 

 داندد یمد به منصوص، از طریق الیاء فارق، و نه اسدتخراج جدامع    مناط را الحاق مسکوت عنه،

افی که شار ، حکدم را در پدی اوصد    داندیمابن تیمیه، تنقیح مناط را در جایی (؛ 2/316)رازی، 
فاقدد ایدن صدلاحیت    ، دریافت کدام وصف، صلاحیت تعلیدل را دارد و کددام   توانیمآورد که 

ابدن  ) کندد یمد برای تعلیل، تنقیح  و اوصام دیگر را الیاء ا پس، مجتهد، وصف صالح ر ت،اس
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 .(346تیمیه، 
از استنطاط است که در آن، به روشی قطعی، دستیابی به منداط، محقدق    یاگونهتنقیح مناط، 

و در واقع، از طریق نص، به نوعی بر مناط، تأکید شده است؛ نه اینکه بدون توجده بده    شودیم
کده   شدود یمنصّ، فرآیند استنطاط، شکل می گیرد و دست یابی به مناط به صورت ظنی محقق 

ادعا کرد کده   توانیمبرای اعتطار آن وجود ندارد؛ بنابراین،  این، تخریج مناط است و هیچ دلیلی

 کده  کندد یمد تنقیح مناط، استنطاط مستقلی جدای از نص نیست. گفتار زیر این احتمال را تاییدد  
د. شدو یه ممناط، مسلکی مستقل برای یافتن حکم نیست، زیرا تعلیل حکم، از نص استفاد تنقیح

 (.78خلام، )

که در حکم، اثر گذار  شوندیمکنار زده  یایجمعم فردی و تشخص در تنقیح مناط، اوصا
   .که واجد وصف موثر هستند شودیمنیستند، و حکم، به موارد مسکوتی تعمیم داده 

داریدم کده    اختلام زن و شوهر در مورد اثاث خانه، حددیای از امدام صدادق ) (    یدرباره
 هدا آنیعنی: هر یدک از   (؛245)حرعاملی،  «فهو أولی ءیشن استولی علی مَ: »حضرت فرمودند

. این حکم، در مورد چیزهای دیگر و باشدیمبر چیزی از اثاث منزل تقدم دارد که بر آن مسل  
)شهید  د.تاثیری در حکم مسأله ندار ،اشخاص دیگر نیز قابل اجراء است و وصف خاص مورد

 (.2/95ثانی، 

و شوهر مذکور در روایت، اختصاص نددارد،  به زن  ،این حکم، عام است و به اجما  فقهاء
کده در دیگدر زندان و مدردان      باشدند یم یایشخصزن و مرد مذکور در حدیث، دارای اوصام 

 .یافت نمی شود؛ پس، حکم، به برخی اوصام تعلق دارد، و نه همه ی اوصام آن دو

در روایدات،   و مدوارد مدذکور   شودینمبنابراین، احکام، برای فرد خاص یا گروه ویژه، بیان 
مصداق بارز حکم و یا مورد سوال هستند و در این صدورت، احکدام، قابدل تسدری بده مدوارد       

جدا سازی اوصام فردی و گروهی، از وصف موثر است تدا بده    ،فرآیند استنطاط د.مشابه هستن
  به مناط، امکان پذیر شود. یابیدستاین ترتیب، 

 -مانندد حنفیده   - هدا آنبرخورد اهل سنت با تنقیح مناط، دو گونه است؛ نگر  گروهی از 

س . حنفیده، تنقدیح منداط را قیدا    اندد کدرده همچون امامیه است و سایرین از آن به قیاس تعطیدر  
)ابن امیر الحداج،   دیآیم؛ چون از طریق نص، به دست خوانندیمبلکه آن را استدلال  دانندینم
از الیای فارق است تا فر  به اصل ملحق شود و هیچ ن دری   یاگونهیرا تنقیح مناط، (؛ ز2/222

 .ردیگیمجامع صورت  یلهیوسبه جامع ندارد، ولی در قیاس، الحاق فر  به اصل، به 
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و معتقدند قیاس هدم بدا ذکدر جدامع      دانندیمباقی مذاهب اهل سنت، تنقیح مناط را قیاس 
 (.656، 5/50)زرکشی،  فارق صورت می گیرد و هم با الیای

در تنقیح مناط، احراز قطع بده وصدف مدوثر، لازم اسدت و چنانچده فرآیندد تنقدیح منداط،         

 ت.محصولی جز ظن، به دنطال نداشته باشد، از اعتطار برخوردار نیست و مانند قیاس اس

؛ وحددت  شدود یمد تنقیح مناط، کلمات مترادفی دارد که در برخی از عطارات فقهی مشاهده 
 (.40/254،جفی)نملاک، وحدت مناط و اتحاد طریق مسألتین، از این قطیل است 

 
 جایگاه تنقیح مناط در اصول فقه  

از ن ر امامیه، استناد به تنقیح مناط، شطیه استناد به عام یا مطلق است و از نمونه هدای بدارز   
مناسدب تدرین جایگداه بدرای آن، در داند  اصدول،        ،لف ی است و در این صورت یهامدلول

مطحث الفاظ است و عمل به آن، مانند عمل به ظاهر است و حجیت و اعتطار آن نیز بده همدین   
 .بر آن نهاده اند است هار گونه است و شاید به این دلیل، فقیهان نام

ر منهدا الیداء   بعض موارد حکم  التشریع، یمکن أن یسدت ه  یف: داردیممیرزای نائینی مقرر 
)ندایینی،  حدد نفسده    یفد  یر ما یکون ظاهرا فیده   یفعلی وجه یکون الکلام ظاهرا   یالخصوص

موارد که حکمدت تشدریع احکدام بیدان شدده اسدت،        یاپارهیعنی: در ؛ (2/319فوائد الاصول، 
کده سدخن، در  یدر آن معندایی      یاگونده الیای خصوصیت را است هار کرد، به  هاآناز  توانیم

 ظهور پیدا کند که سخن، در آن، فی نفسه دارای ظهور است.
الیداء   یإرتکداز و مقدرر مدی دارد:    کندد یمد شهید صدر، روشن تدر بده ایدن بحدث اشداره      

؛ لأنّه یکون مدن القدرائن المکتنفد      یاللف باب الأدل   یفإنّما ینفع  یالعرفالذهن  یف  یالخصوص
یعنی: ارتکاز الیای خصوصیت در ذهن عرفدی، نسدطت بده دلیدل هدای      (؛ 1/54بالکلام )صدر، 

 .لف ی، سودمند است؛ زیرا این ارتکاز، از جمله قراینی است که در کلام پیچیده شده است

 
 تنقیح مناط و الغای خصوصیت 

برابدر انگداری را بدرای     یهانهیزمنق  آشکاری که الیای خصوصیت، در یافتن مناط دارد، 

فر  به اصل، بر اسداس الیدای    الحاقاین دو مفهوم، فراهم ساخته است. تعریف تنقیح مناط به 
 .کندیماین نگر  را جدی تر  اوصام، به من ور محدود شدن به وصف قابل تعلیل،

س مناط، نوعی قیاس است و می تواند قطعی یا ظنی باشد. اسا حیتنق :داردیمشوکانی بیان 
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تنقیح مناط، الیاء فارق است و در تخریج مناط، ذکر جامع است و تفداوت میدان آن دو، نده در    
 (.375شوکانی، ت )معنا، بلکه در وقو  اس

آ ازین تنقیح مناط، نفی خصوصیت است که با گدذر از بسدترهای تشدخص هدای      ینقطه
 به نوعی تعمیم است.  یابیدستفردی و جمعی، به دنطال 

 نکته در توجیه ناهمسانی این دو واژه، دارای اهمیت است:توجه به دو 

کده   شدود یمد نخست اینکه با تقسیم خصوصیات و اوصام، به مؤثر و  یر مدؤثر، روشدن    
به مناط، به شمّ فقاهدت و تیزبیندی نیداز     یابیدستبخ  نیست و  جهینتالیای هر خصوصیتی، 

ه دلیل بدی بهدره بدودن از ایدن ویژگدی بدوده       ب هامناطاز تنقیح  یاپارهدارد و شاید بی اعتطاری 
 است؛  

از  ،که اطلاق الیای خصوصیت مؤثر، بر تنقیح منداط  شودیمدوم اینکه با دقت ن ر، روشن 
 .باب تسامح و مجاز، و ذکر سطب و اراده مسطب است

در آثار فقیهان اهل سنت، تمسک به عدم خصوصیت، زیاد به چشم می خورد و اهمیت آن 
 به صورت یک اصل، سخن آمده است. عدم خصوصیت که در منابع فقهی، بارها ازتا آنجاست 

عدم ظهور خصوصیت، مشهور بدوده اسدت کده تعطیدری برآمدده از اصدل عددم         ،در میان امامیه

بده   خصوصیت، اما با دقت و تاملی بیشتر است. بعدها، از معتطر بودن تعقل عددم خصوصدیت،  
سیزدهم  یسدهاز  الیاء خصوصیت، کاربرد تعطیر سخن گفته شد. جای عدم تعقل خصوصیت،

 (.16/232اکتچی، )پ رواج یافته است ،هجری به بعد
 

 اعتبار تنقیح مناط

به مناط، از راه الیای فدارق   یابیدستبنا بر اتفاق امامیه و اهل سنت، تنقیح مناط، به معنای 
 .حکم، حکم موارد مسکوت عنه نیز روشن شود یتوسعهاست تا با استفاده از 

رو  تنقیح مناط، بر اساس نص شار  است و بدون وجود آن، توسل به تنقدیح منداط، بده    
من ور راه یابی، بدون فایده است. نگر  اهل سنت به تنقیح مناط، به دو گونده اسدتوار اسدت:    

یر کرده اند و اساسا ندام آن را  دلالت نص، تفس یهیسانخست، مانند حنفیه که اعتطار آن را زیر 
تنقدیح   -که در گدروه دوم، قدرار مدی گیرندد      -اند و سایر دانشمندان اهل سنت نهادهاستدلال، 

 اند.دانستهمناط را داخل در حقیقت قیاس 

دلیل اهل سنت بر حجیت تنقیح مناط قطعی، مطتنی بودن آن بر نص و قطعی بودن و یقینی 
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ساس ظهور آن و فهم اهل زبان اسدت؛ امدا از ن در اهدل دلیدل      بودن آن است و حجیت آن بر ا
   .حجیت تنقیح مناط ظنی، سنت، همان ظنی است که حجیت قیاس بر آن استوارگردیده است

 اندد بردهاعتطار تنقیح مناط را زیر سوال  -مانند خویی  -از فقیهان  یاپاره ،امامیه یحوزهدر 

نهایدت چیدزی کده از     . آقای خویی مقرر می دارد:انددهداو آن را همسان با ظن  یر معتطر قرار 
  خدویی، مصدطا  ) ، گمان است و گمان به هیچ وجه حق نیسدت دیآیمراه تنقیح مناط به دست 

داخلدی یدا خدارجی     ینده یقرخصوصیت بده   الیاء :(. او در کتاب حج می افزاید1/271الفقاهه،

، ییخدو ) ست و ما بده آن قائدل نیسدتیم   نیازمند است و آن موجود نیست، بلکه این کار، قیاس ا
 (.461کتاب الحج، 

بر تنقیح مناط ظنی، ناظر است کده بده اتفداق     ،به ن ر می رسد گفتارِ نخستِ محقق مذکور
از اسدتنطاط   یاگونده دانشمندان امامیه، در قیاس  یر معتطر، داخل است، اما تنقیح مناط قطعدی،  

، نه یدک رو  ظندی تدا    رسدیمنص و مطتنی بر روشی قطعی، به آن  یهیسااست که فقیه، در 
تأیید ایدن ن ریده، گفتدار دوم ایدن      فقیه در اعتطار و یا عدم اعتطار آن، تردیدی به خود راه دهد.

قیداس  یدر معتطدر     ،به مناط، بدون وجود قدراین قطعدی   یابیدستمحقق است که معتقد است 
 ت.طار تنقیح مناط قطعی اساست. مفهوم این سخن، اعترام به اعت

مشدکل؛ لعددم    هدو  :داردیمد مقرر  . ویکلام صاحب العروۀ الوثقی مؤید این احتمال است
 (.  54 ،)یزدی إلاّ القیاس علی الیمین بدعوی تنقیح المناط و هو ممنو  ...الدلیل علیه 

شود اینکه ادعای تنقیح مناط ز یعنی: پذیر  این سخن، سخت است؛ چون دلیلی ندارد، ج
 .و بر قسََم، قیاس شود که در مذهب ما قابل قطول نیست

قیاس، ظندی اسدت و ایدن قیداس در      ،قیاسی که در مقابل تنقیح مناط قطعی، قرار می گیرد
 ت.قیاس منصوص العله و قیاس اولویت نیس یرندهیبرگ

ال مدع احتمد   :و مقرر می دارد کندیمصاحب جواهر، در بحث شفعه، به این تقابل، اعترام 
 (.37/281جفی، )ن یالخفمن باب تنقیح المناط، لا القیاس  ...ان یکون الإلحاق

از فقیهان، به دلیل ظنی بدودن آن اسدت و    یادستهبنابراین، عدم اعتطار تنقیح مناط، به زعم 
برابر انگاری تنقیح مناط ظنی با قیاس اسدت کده مرحدوم     ،به تنقیح مناط هاآندر واقع، نگر  

در نتیجه، اعتطار تنقیح مناط قطعی مورد  سید محمد کاظم یزدی نیز این احتمال را تقویت کرد؛
 .فقیهان است یهمهاتفاق 

ممکدن اسدت علدت تامدل و درندگ برخدی از فقیهدان، در         ،ایدن مطالدب   یهمهفرا سوی 
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ط، این تصور باشدد کده تنقدیح منداط، یکدی از رو  هدا در       خصوص پذیر  اعتطار تنقیح منا
فرآیند استنطاط است در حالی که چنین تصوری، واقعیت ندارد و حق این است که اعتطار تنقیح 

ه مناط، نیازمند دلیلی مستقل نیست، بلکه اعتطار آن همسان با حجیت ظواهر است و اعتطار آن، ب
داند    یادلده چنانچده بخدواهیم جایگداهی در هدرم      تمسک به عام و یا اطلاق است و یماابه

از فقیهدان، از   یادسدته مطاحث الفاظ است و شاید به همین علت،  ،اصول برای آن تصویر کنیم

بعدض مدوارد    یفد  :داردیمد . میرزای نائینی، در این مدورد، مقدرر   اندکردهتعطیر  راست ها آن، به
 یدر   یفد علی وجه یکون الکلام ظاهرا   یوصالخصحکم  التشریع، یمکن ان یست هر منها الیاء 

مدوارد کده    یاپداره : در (؛ یعنی 2/319حد نفسه )نایینی، فوائد الاصول،  یفما یکون ظاهرا فیه 
است هار نمدود، بده    هاآنالیای خصوصیت را از  توانیمحکمت تشریع احکام بیان شده است، 

 .که کلام در معنایی ظهور پیدا کند  یر از آنچه فی نفسه در آن ظهور دارد یاگونه

مرحوم م فر نیز اعتطار تنقیح مناط، قیداس منصدوص العلده و قیداس اولویدت را بده دلیدل        
تنقیح مناط، معتطدر اسدت و قیداس منصدوص العلده و      ه ک داردیمو بیان  داندیمحجیت ظواهر 

)م فدر،   نه از بداب قیداس بلکده از بداب حجیدت ظدواهر      ، ولی باشندیمقیاس اولویت حجت 
2/200.) 

تنقیح مناط قطعی است و دلیل بر حجیدت   تنقیح مناط، بنابراین، مقصود امامیه از مطلق لفظ
 ت.آن، مانند ظواهر اس

تنقیح مناط قطعی، مانند الحاق فر  به اصل، از باب اولویدت اسدت؛ مادل الحداق ضدرب و      
شدیدتری برخوردار اسدت؛ و   یمرتطهپدر و مادر. در اینجا فر  از شتم به حرمت أُم گفتن به 

رجل مدات أو   مایّأ» :اصل و فر  همسان است؛ مانند کلام پیامطرکه می فرماید یرتطهگاهی نیز 
یعنی: اگدر مدردی   (؛  2/51 ،)حاکم نیشابوری «أفلس فصاحب المتا  أحق بمتاعه إذا وجد بعینه

 .صاحب کالا نسطت به کالای خود ، بر دیگران، حق تقدم داردوفات یافت یا ورشکسته شد، 

 .شودیمو شامل او نیز  کندیمدر این روایت، حکم تقدم، به زن نیز سرایت 
و الیدای فدارق بده     شدود ینمد در تنقیح مناط ظنی، چون قطع نسطت به وصف موثر، احراز 

حددیث أعرابدی کده خددمت      ، لذا فاقد اعتطار لازم اسدت؛ مانندد  ردیگینمصورت قطعی انجام 
مگدر   او فرمود:ه حضرت ب !ای رسول خدا، هلاک شدم ص( رسید و عرض کرد:ا )رسول خد

آزاد  یابندده حضدرت فرمدود:    .در روز ماه رمضان با همسرم نزدیکی کردم ت:؟ گفیاه کردهچ

قطعدا در ایجداب    -مانند اعرابدی بدودن   -گروهی و اقلیمی یهاتشخص (.7/9کن )حر عاملی، 
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قطعی است و تنقیح مناط نسطت بده آن،   ها،فارقکفاره، اثر گذار نیست و تراشیدن این مقدار از 
به نزدیکدی   -مانند خوردن و آشامیدن -و تعمیم حکم، صحیح است، ولی الحاق سایر مفطرات

 (.  251 ،طلی)ش کردن، از الحاقات ظنی است

باشدد کده در    یاگونده کن است بده  ، ممشودیماوصافی که در فرایند تنقیح مناط، کنار زده 
نشده است و در هیچ یک از احکام الهی، اثر گذار نطدوده اسدت؛    هاآنشریعت، هیچ توجهی به 

مانند سیاهی و سفیدی پوست و یا عرب بودن و عجم بودن؛ و نیز ممکن اسدت، تنهدا در ایدن    

و  ؛بیشدتر احکدام  این اوصام ملحوظ نشده باشند؛ مانند مرد بودن و زن بودن در  ،مورد خاص
بداقی اوصدام، در    یواسدطه باشد کده حکدم بده     یاگونهنیز ممکن است اوصام  یر موثر، به 

 د.موارد دیگر، ثابت شده باش

علاوه بر قطعی بودن مناط، تنقیح مناط، در مورد نصوصی صحیح است کده در اختصداص،   
)المیسدور لا یسدق    از ایدن رو، امدام خمیندی، در تطیدین حددیث مشدهور        ؛ظهور نداشته باشند

: این حدیث، به واجطات اختصاص دارد و با اعتدرام بده ظهدور آن در    داردیممقرر  بالمعسور(
تهدذیب الاصدول،    ،خمیندی ) بدون وجده اسدت   ،واجطات، تنقیح مناط و تعمیم آن به مستحطات

37/44  ) 

 
 روش شناسی دست یابی به علت

 ،قیداس  رنددگان یپذ .ندد یگویمد راه های کشف و شناخت علت را در اصل، مسدالک العلده   
صرم وجود جامع را میان اصل و فر ، برای قیاس، کافی نمی دانند و بر این باورند که دلیلدی  

 (.210شوکانی، د )مانند نص، یا اجما  و یا استنطاط، باید اعتطار وصف را تضمین کن
 یرندده یگو در بدر   شودیممی است که ظواهر نیز جزو آن شمرده نص، در اینجا، معنای عا

 ،ایمداء  ،است که شامل ندص صدریح و  یدر صدریح     -یعنی: همان کتاب و سنت –نقلی  یادله
 .شودیمقیاس منصوص العله و تنقیح مناط 

 یبَندِ  یعَلدَ  کَتطَلندَا  ذَلدِکَ مدِن  أجَلدلِ   » :نص صریح، مانند کلام خداوند متعال که مدی فرمایدد  
فرزند حضدرت آدم بدرادر  را کشدت، قصداص را بدر بندی       ن یعنی: چو (32)مائده: «لیإسِلرَائِ

: بدرای  یعند ی (؛7)حشدر:  «مِنکُم اءیَال أَ  نِ نَیلبَدُولَ ً  کوُنَیَلاَ  یک» اسرائیل لازم شمردیم؛ و یا مانند
 .یء، حکم کردیماینکه این اموال در میان ثروتمندان شما دست به دست نگردد، به تقسیم ف

نص ظاهر، همان است که احتمال خلام آن مرجو  است و در تعلیل، ظهور دارد؛ مانندد:  
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علت آفرین  جدن و اندس    (؛ یعنی: بندگی،56)ذاریات: «نعلطُدُویلِوَماَ خَلَق تُ ال جِنَّ وَالإن سَ إِلا »
 ت.اس

حروم و اسدماء   یلهیوساین مطلب، باید افزود، نص ظاهر، اقسامی دارد که به ح در توضی
 استذاریات آمده  یسوره 56 یهیآ؛ یکی از اقسام آن، لام تعلیل است که در شودیممشخص 

و ( 1/33)همدان،   دیآیم؛ قسم دوم إنّ مکسوره است که برای معرفی علت 275/(1ابن هشام، )

لدِکَ بدِأَنَّهُمل   ذَ» یهید آمانند  (1/139)همو،  شودیمباء سططیت است که  الطاً به جای لام استفاده 
یعنی: کیفر کافران به این دلیل است که با خدا و رسول  سدخت  ( 4)حشر: «هشَاقُّوا اللَّهَ وَرسَوُلَ
  .مخالفت ورزیدند

آمدی، آن را مددلول التزامدی لفدظ دانسدته      .ایماء، به معنای راهنمایی و اشاره به علت است
( که سرقت، همدان  38)مائده: « همَُایَدِیلأَارقَِ ُ فَاق طَعوُا  لسَّارِقُ وَالسَّا»(؛ مانند: 2/553 ،آمدیاست )

که نماز، علت وجوب  (6مائده:« )وجُوُهَکُمالصَّلَاۀِ فَا  سِلوُا  یإِلَذَا قمُلتُمل إِ» :علت قطع است؛ و یا
 ت.وضو اس

قیاس منصوص العله، همان است که تعلیل حکمِ آن در شریعت، آمده است؛ مانندد آیده ی   
 داندد یمد که این کارها را عمل شیطان  (90:مائدهمربوط به حرمت شراب خواری و قمار بازی )

و ایدن همدان تحقیدق     کندد یمد که این حکم، به سایر مسکرات تسری  کندیمرا تحریم  هاآنو 
 مناط است.

ر قدانون مددنی اشداره کدرد کده مقدر       195 یمداده بده   توانیمحقوق موضوعه،  یحوزهدر 
، یدا در خدواب، معاملده نمایدد، آن معاملده، بده       یهوشد یبکسی در حال مستی، یا  اگر :داردیم

مکره نیز باطل است؛ اگر بده فقددان قصدد     یمعاملهفقدان قصد، باطل است؛ بنابراین،  یواسطه
 بیانجامد، باطل است.

 (.654 ،انصارید )داننینمسید مرتضی و گروهی از فقیهان، چنین قیاسی را حجت 

کده انحصداری بدودن     باشدد یم یانهیقر، به جهت فقدان اسیقعدم حجیت  رسدیمبه ن ر 
 یانده یقراگر ، دیگویماو . کندیممحقق حلی نیز چنین احتمالی را تایید د. علت را به دنطال دار

بر این باشد که چیز دیگری  یر از این علت، در حکم، اثری ندارد، چنین قیاسی، حجت اسدت  
 شودیم(؛ زیرا در این صورت، از شکل قیاس شرعی و تمایل منطقی، خارج 271)محقق حلی، 

مداء الطردر واسدع     » :داردیمد بزنطی که مقرر  یحهیصحمانند  ؛شودیمو در قالب برهان، ظاهر 

مدلول ظداهری عطدارت، ایدن اسدت کده آب      . (1/125حر عاملی، « )هلأن له ماد...ءیشلایفسده 
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. خصوصیات و اوصدام آب چداه، در حکدم، اثدر گدذار      شودینمجوشان، نجس  یمادهدارای 
آب چشدمه نیدز    یرندده یبرگکده در   دید آیمد کلی به دست  یقاعدهیک  هاآننیست و با الیای 

 .شودیم

از تنقیح مناط متمایز است؛ زیرا دومی،  ،شطاهت های فراوانقیاس منصوص العله، با وجود 
از استنطاط قطعی، همراه است. در تنقیح مناط، با توجه به قراین داخلی و خدارجی و   یاگونهبا 

، ولی در منصوص شودیماوصام  یر موثر، کنار زده  ،با بهره گیری از تناسب حکم و موضو 

 .شودیم، علت، به طور مستقل بیان شودینمانجام  العله، ضمن اینکه این گونه عملیات،

که عطارت: فان المجمدع علیده ممدا لا     داردیممیرزای نائینی، ضمن تأیید مطلب فوق، مقرر 
 یعمر بن حن له، بر مرجحات منصوصه، نداظر نیسدت، بلکده هدر مزیتد      یمقطولهریب فیه، در 

لزوم عمل  توانینمخلافهم،  یفالرشد  : فإنّیجملهملاک ارجحیت قرار گیرد، ولی از  تواندیم
قیداس   یضدابطه را نسطت به هر روایتی، استنتاج کرد که مضمون آن بر خلام عامه است؛ زیرا 

مدورد، اسدتعمال شدده     یمهیضدم منصوص العله، تعیین علتی است که به طور مستقل و بددون  
 کل مسکر حرام، :یگزاره مسکر،الخمر حرام لانّه  :یگزارهبه جای  توانیمباشد؛ از باب ماال، 

: خذ بکل ما لا ریب فیده، را قدرار   یگزارهالمجمع علیه مما لاریب فیه،  فانّ :یگزارهو به جای 
: خذ بکل ما خالفده العامد ،   یگزاره خلافهم، یففان الرشد  :یگزارهبه جای  توانینمداد، ولی 
 (.778-4/776د )نایینی، فوائد الاصول، را قرار دا

کشف علت، اجما  است؛ یعنی: فقیهان، بر صدحت و درسدتی علدت     یهاراهدیگر از  یکی
 ت.اتفاق ن ر داشته باشند؛ مانند اجما  بر اینکه صیر سن، علت ولایت بر مال صییر اس

استنطاط است کده ایدن، همدان تخدریج منداط اسدت کده         ،سومین راه برای دستیابی به علت
 .میپردازیماز آن به صورت مختصر  ییهانمونهاز اجتهاد در علت است که به بیان  یاگونه

. حکم شار ، مستلزم وجدود  باشدیممناسطت، وصف ظاهر منضططی است که م نه حکمت 
منفعت و یا دفع مفسده از بندگان است؛ مانند إسکار خمر که ممکن اسدت حکمدت آن حفدظ    

شدوکانی،  س )ب قصاص نفس به جهت مصلحت حفظ نفوعقول بندگان باشد؛ و یا مانند وجو
234.) 

شطه، نو  خاصی از قیاس است که فر ، میان دو اصل، مردد باشد؛ زیدرا هدر کددام از ایدن     
است، ولی فر ، هر دو مناط را دارد؛ مانند عطددی کده بده خطدا      یاجداگانهاصول، دارای مناط 

آن نطایدد   یهید داگر انسانیت، مناط باشدد،  نفس، بیشتر باشد که  یهیدکشته شود و قیمت او از 
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 .باشد؛ و اگر مالیت، مناط باشد، قاتل، ضامن قیمت عطد است نفس )انسان آزاد( یهیدبیشتر از 

از استقراء است؛ یعنی: چنانچده وصدفی در    یاگونهطرد، به معنای اطراد و تطعیت است که 

 یبه فر  مسکوت عنده نیدز تسدر     الب موارد، همراه حکم باشد، حکم، به دلیل وجود وصف،
 .کندیم

به دلیل وجود وصف، و انتفای آن به  حکم: وجود یعنیاست؛  عکسدوران، همان طرد و  

دلیل انتفای وصف، ظن  الب را به دنطال خود دارد؛ مانند آب جو که پی  از تخمیدر، مطدا  و   
 .پس از آن، حرام است؛ پس، عدم تخمیر، علت اباحه، و تخمیر، علت تحریم است

ای امتحدان  طر، در اصطلا  اصولی، به معنت. سسطر و تقسیم به معنای آزمای  و تجزیه اس
و بررسی نمودن ایدن اوصدام کده آیدا      کندیمرا گردآوری  هاآننمودن اوصافی است که فقیه 

برای علیت حکم صلاحیت دارند یا خیر؟ و سپس، الیاء نمودن اوصدافی کده فاقدد صدلاحیت     
 هستند.

، از بدین  باشدند یمد تقسیم، یعنی: حصر و گردآوری اوصافی که شایسته علت بدودن حکدم   
 .(671است )زحیلی،  هاآناصل، مشتمل بر  اوصافی که

سطر و تقسیم، به معنای گرد آوری اوصام قابل تعلیل در اصل و سپس، آزمای  هر یدک،   

و تقسدیم گداهی بده     سدطر (. 210و از ارز  انداختن آن، برای تعیین علیدت اسدت )سدطحانی،    
اسدت و یدا قددیم، و    : عالَم یا حدادث  شودیمند اینکه گفته ن؛ ماردیگیمصورت قطعی صورت 

تا حدوث آن اثطات گردد؛ و گاهی به صورت ظنی است؛  شودیمپس از آن، قدمت عالَم ابطال 
مانند قیاس ذرت به گندم، در ربوی بودن که پس از انحصار علدت احتمدالی حکدم، در طعدام     

و بده ربدوی بدودن آن،     شدود یمد  رفتهیپذیمبودن، قوت بودن و مکیل بودن، فق  احتمال اخیر 
 .شودیمحکم 

روشن است که تنقیح مناط، به لحاظ رو ، با سطر و تقسدیم، همسدانی دارد. رو  یدافتن    
علت، در تنقیح مناط، همان رو  سطر و تقسدیم اسدت؛ یعندی: در تنقدیح منداط، مشدترکات و       

)رازی،  دماند یمد و قدر مشترک باقی  شوندیمحذم  هافارقو سپس،  شودیمفوارق شناسایی 

(؛ ولی به لحاظ ماهوی، تنقیح مناط، از سطر و تقسیم متمایز است؛ زیدرا سدطر و تقسدیم،    2/217
گونه ای از تخریج مناط و استنطاط است که فقیه به دنطال استحصال علت است، هدر چندد ایدن    

قیح تن کهیحالنص، به وجود نیامده باشد، در  یهیساعلت، بر روشی قطعی، استوار نطاشد و در 

بده صدورت قطعدی،     ،از استنطاط است که بر نص، مطتنی است و فرآیند اسدتنطاط  یاگونهمناط، 
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 .شودیممحقق 
کده علدت حکدم، در شدریعت      میکند یمبه قیاس مستنط  العله  یااشارهدر پایان این بحث، 

 یقضد یلا » :؛ مانندد سدخن پیدامطر کده فرمدود     کندیمنیامده است و عقل آن را درک و استنطاط 

جعفدری  ) ؛ پس، قاضی در حال تشوی  فکر هم نطاید حکم صدادر کندد  «القاضی و هو  ضطان
(. از ن ر امامیه، چنانچه در این گونه از قیاس، علت به صورت قطعی، استنطاط 2/440لنگرودی،

 .شود، حجت، و در  یر این صورت، اعتطاری ندارد

و اصدل، تداثیری در حکدم    چنانچه در قیاس، به صورت قطع، احراز شود که جهدات فدر    
ندارد، قیاس جلی است و معتطر است؛ مانند قیاس اولویت که علت حکم، در فر ، قدوی تدر از   

: برای اشدخاص ذیدل، نصدب قدیم     داردیمقانون مدنی که مقرر  1218 یمادهاصل است؛ مانند 
ن صدیر  برای مجانین و اشخاص  یر رشید که جنون یا عدم رشد آن ها متصل به زما ...شودیم

، حال اگدر وصدایت وصدی بده     گرددینمباز  ،نطاشد؛ پس، ولایت ولی قهری، پس از زوال هاآن
وصدایت، بداز    ،دلیل حجر، منتفی شود و سپس، ایدن علدت، از بدین بدرود، بده دلیدل اولویدت       

 .گرددینم

 
 روش شناسی تنقیح مناط

 : شودیمبه مناط و الیای خصوصیت، رو  های زیر پی  بینی  یابیدستبرای 

 . شمّ فقاهت1

او در امدر   یهینیشد یپاو به مطانی فقهی و نیز  یاحاطهفکری فقیه و  یگستره رسدیمبه ن ر 
مناط حکدم را بده دسدت آورد. میدرزای      تواندیمکه  کندیماستنطاط، قدرتی علمی به او ارزانی 

قدود معاوضدی، تعددی    از بیع، به سایر ع توانینم: داردیمنائینی، ضمن تایید این مطلب، مقرر 
معاوضه است، بده شدمّ فقیده وابسدته      ،نمود؛ زیرا الیای خصوصیت و است هار اینکه مناط حکم

 (.  3/358الطالب،   یمن)نایینی، ت اس

 . تناسب حکم و موضو   2

از موارد، با توجه به تناسب حکم و موضو ، به مناط حکم، پی  یاپارهممکن است فقیه در 

 .بطرد

 یحرفده :داردیمد ، در مورد نماز کسی که شیل  سفر کردن است، مقرر مرحوم بروجردی 
خصوصیتی ندارد که نماز او تمام باشدد، بلکده از راه مناسدطت حکدم و موضدو ،       ،این شخص
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است هار نمود که علت تمام بودن نماز، تکرار سفر است، بدون اینکده حیایدت شدیلی،     توانیم
نمداز کسدی    یدربداره بندابراین، همدین حکدم،     (؛166دخالتی در حکم داشته باشد )بروجردی،

 جاری است که شیل او در سفر است.

 بده حددیث   و با استناد کندیمدیگر، یادآوری  یاگونهوی در جای دیگر، این عطارت را به 
)حدر عداملی،    «قتجارته من سوق إلی سدو  یفیدور  یر الذوالتاج ۀ ...سطع  لایقصرون الصلو»

ادعا کرد کده حکدم، بده مدورد روایدت اختصداص        توانیمبه طور قطع، : داردیممقرر  (5/516
ندارد؛ چه تردد میان دو بازار باشد، یا بازارهای متعدد؛ چه بازارهدا، خدارج از وطدن باشدند یدا      
خیر؛ چه حمل کالا از دو طرم انجام شود یا خیر؛ از این بالاتر، چه خرید در بازار انجام شدود  

کده بدا کادرت     شدود یمد یا  یر آن؛ و حتی تجارت نیز خصوصیتی ندارد و شامل سایر مشا لی 
ادعا کرد که حکدم،   توانیمسفر، همراه هستند؛ و حتی از باب تناسب موضو  و حکم، به قطع 

که هر روز یا هر  شودیمو حرفه اختصاص ندارد و شامل طلاب و دانشجویانی نیز  به اکتساب
، پس سفر، جنس برای شا ل نیست. با الیدای تمدام ایدن خصوصدیات،     کنندیمهفته، مسافرت 

-170بروجدردی، ت )به ملاک حکم دست یافت که همان تکرار سفر و رفت و آمد اس توانیم
171 .)  

 فهم عرفی -3

این عرم، عرم دقیق و بدون مسامحه است؛ هر چند ملاح ه ی اعتطارات دقیدق  من ور از 
  .عقلی در آن لازم نیست؛ زیرا عرم عادی به هیچ وجه توانایی تحصیل مناط احکام را ندارد

برای فهم عرفی، به تطادر، اشاره نمود. ممکن است بتوان از روایت أبی ولاّد، تعدی  توانیم
نماز چهار رکعتی در روایت، از باب  ذکرنماز، عزم بر اقامت دانست. کرد و مصحح تمام بودن 

که حکم، بده هدر عطدادتی گسدتر       شودیمماال است و با الیای خصوصیت، این گونه متطادر 
 (.251،که صحت آن وابسته به انقطا  سفر است )همان ابدییم

ندار زدن اوصدام   دارد؛ زیدرا ک  یاژهیوروشن است که در این رو ، عنصر عرم، اهمیت 
 یر مؤثر و تشخیص آن، در گرو فهم عرفی است. به همین دلیل، میرزای نائینی، عدم استناد به 

: نسدطت بده ایدن    دیگویمو  داندیمتنقیح مناط را در یکی از مطاحث نماز را، فقدان فهم عرفی 
دیهی (. بد 319ایینی، کتداب الصدلوۀ،   )ند حکم، فهم عرفی، بر الیای خصوصیت، مساعد نیسدت  

است اینکه عرم، خود، روشی برای یافتن مناط، معرفی شود، اسدتمداد از عدرم، بدرای یدافتن     

بدودن عدرم در    مندتوانمناط حکم و محدود نطودن آن به مورد نص است و مقصود،  یگستره
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سدید احمدد   م دست یابی به مناط نیست؛ زیرا بیان مناط، در قلمرو کارکرد شدر  اسدت. مرحدو   
 (.7/126فهمیدن مناط، کار عرم نیست )خوانساری،  :داردیمین مورد مقرر خوانساری در ا

روشن است، تنقیح مناط، در مواردی است که الیدای خصوصدیت، جدایز باشدد و چنانچده      

 .موردی، خصوصیتی داشته باشد که حکم، مختص به آن باشد، تنقیح مناط، نادرست است

عطارت آخوند خراسانی در مورد احادیای که در ارتطاط بدا مرجحدات بداب تعدارض آمدده      
به این احادیث، خالی از اشکال نیسدت؛   استدلالاست، موید این مطلب است که در مقام فتوی 

این احادیث، به فصل خصومت و برطدرم کدردن ندزا ، اختصداص دارد      ،زیرا به احتمال قوی
 (.  2/329)آخوند خراسانی، 

حکم و الیای خصوصیت، در مورد نصوصی صحیح است کده ظهدور در    یتوسعهبنابراین، 
اختصاص نداشته باشند که در  یر این صورت، باید به مورد نص، اکتفاء نمود. امام خمیندی در  

خصوصیت، تنها در موردی صحیح اسدت کده از ن در     یالیا: سدینویمیکی از مطاحث طهارت 
و نیدز در مطحادی از کتداب     (3/149م )خمینی، کتاب الطهدارۀ،  عرم، احتمال خصوصیت ندهی

عرفاً مجازفد  محضد  لقدوۀ      یالخصوصو دعوی الیاء : اجتهاد و تقلید خود چنین مقرر می دارد
یعندی:   (؛28)همو، الاجتهداد و التقلیدد،     یمدخلاخطارهم  یفیکون للاجتهاد و الن ر  احتمال أن

بدی  نیسدت؛    یاگزافهدر این مورد، الیای خصوصیت کرد،  توانیماین ادعاء که از ن ر عرم 
 د.که برای اجتهاد و اعمال ن ر نمودن در روایات ایشان، دخالتی باش میدهیمزیرا احتمال قوی 

ر است هار نمود که تنقیح مناط، در احکام مخصوص بده پیدامط   توانیمبا توجه به این نکته، 
 یعلامده ائمه معصومین ) ( روا نیست؛ زیرا از مختصات معصدوم اسدت؛ از ایدن رو،     )ص( و

چگونگی لطاس پوشیدن صاحب عدزا، مقدرر     یدربارهمجلسی، پس از نقل مضمون یک روایت 
همدان واقعده بدوده اسدت و خصوصدیت، در آن       یهدا یژگیو: آنچه پیامطر انجام داد، از داردیم

 (.78/269در این مورد، به پیامطر تأسی نمود )مجلسی،  توانینم، واقعه، ظهور دارد؛ بنابراین
 

 نمونه هایی از تنقیح مناط 

مواردی که وجود نجاست در لطاس نمازگزار، بخشیده شده است، نجاست لطاس زندی   از. 1

بدول کدودک، نجدس     یواسدطه است که مربی کودک است و فق  یک لطاس دارد و لطاس  به 
 (.2/1004 شده است  )حر عاملی،

که هرچند ندصّ ، در   دهدیمو ادامه  کندیمشهید ثانی، مرد مربی را نیز به آن حکم، ملحق 
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مورد زن است، ولی تعمیم آن بهتر است و همچنین کسی که سرپرستی بی  از یک کدودک بدا   
 (.1/204شهید ثانی، ) شودیماوست، نیز به این حکم ملحق 

مانند سرسوزنی از خون  -شیخ طوسی، معتقد است آب در اثر ملاقات با ذرات نجاست. 2
. در ایدن مدورد،   (  2/542وسی، المطسدوط،  ت( طو بخشیده شده اس شودینمنجس  -و  یر آن

کدوچکی از   یقطرهخون آمد و  ا ینیبدر مورد مردی می پرسد که از  راوی از امام هفتم ) (

 ) (ت کددرد، آیددا وضددوء، از آن ظددرم، صددحیح اسددت؟ امددام  آن خددون، بدده ظددرم او اصدداب 
: اگر چیزی در آب مشخص نطود، وضوء، اشکال ندارد، ولی اگر مشخص بود، بدا آن  ندیفرمایم

 (.  3/74آب، وضو نگیرد )کلینی، 

که مورد روایت، خون بینی است، چگونه حکم را به سدایر   شودیمزمانی که به شیخ، ایراد 
کده اگدر احکدام، مخصدوص      داردیمد بیان خ مرحوم بحرانی در مقام پاس ،دهدیمموارد تسری 

در فقه، حکم کلی پیددا   توانیمباشند، به ندرت  هاآنخصوصیات وقایع و مشخصات خارجی 
و این، از بداب تنقدیح منداط     کندیمنمود؛ لذا در این مورد نیز حکم، به سایر افراد خون، تعدی 

 (.332-1/329است )بحرانی، 

اگر مشخص بدود، بدا آن آب،   ». مرحوم بحرانی، با استدلال به این فقره از روایت فوق که 3

، معتقد است از باب تنقیح مناط، آب مضدام در اثدر ملاقدات بدا نجدس، نجدس       «وضوء نگیرد
 (. 1/392)همان،  دو خصوصیت مورد، در حکم، دخالتی ندار شودیم

رتماسدی آمدده اسدت، در خصدوص  سدل      احادیث و اخطاری که در مورد جواز  سل ا .4
و فقهاء، این حکم را از باب تنقدیح منداط    -( 3/44 ینیکلحلطی ) یحسنهمانند  –جنابت است 

 (. 3/79بحرانی، د ) سلها، تعدی داده ان یهیبققطعی، به 

و آب اسدتنجاء   اندد نمودهاگر لطاس شخصی، به آبی ملاقات نماید که با آن آب، استنجاء . 5
، و بنابر تنقیح مناط، خصوصیت لطاس، در این حکدم  شودینماو بریزد، لطاس او نجس به لطاس 

منداط   ،(؛ زیرا لطاس486و  469مان،د( هکنیمخیل نیست و این حکم، بر  یر لطاس نیز تعدی د
  .حکم نیست

. وحید بهطهانی معتقد است کده هدر   اندشده. روشن است که مسلمانان، از بیع  رری نهی 6
 (. 526، 485د )ممنو  است و بیع خصوصیتی ندارد تا تأثیر گذار در حکم باش رری، 
لا  ءیشد فقهدی: کدل    یقاعده. سید میر عطدالفتا  مرا ی، معتقد است: تنقیح مناط، مستند 7

( فقد  در  2/596یقطل قوله فیه است؛ زیرا روایت زراره )حدر عداملی،   یالمدعیعلم إلا مِن قِطلَ 
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و با  (2/620حسینی مرا ی، د )حکم، به مورد روایت، اختصاص ندارمورد حیض زنان است و 
  .میرسیمبه مناط حکم،  الیای اوصام  یر مؤثر )عادت زنان(

و از بداب تنقدیح منداط،     دید آیمد . بدیهی است که زمین، با احیاء، به تملک احیا کننده در 8

؛ (375ری، کتداب الخمدس،   )انصا دیآیمحیازت، به تملک در  یلهیوسآنچه در زمین است، به 
 .شودیمبنابر این، با الیای خصوصیت، حکم به سایر اجزای زمین نیز تسری داده 

 تدوان یمد نقل شده است کده بدا سده قطعده سدنگ        (ر )زراره، از امام باق یحهیصحدر  .9

، حلدی  یعلامده (، ولی شیخ انصاری معتقد اسدت کده   1/55استنجاء نمود )طوسی، الاستطصار، 
زوال ه و بر این باور اسدت کد   داندیمتکرار و استفاده از سه قطعه سنگ را در حکم،  یر مؤثر 

)انصاری، کتاب الطهارۀ  . ائ ، مناط حکم است؛ هرچند این عمل به صورت متصل انجام گیرد
1/463-464 ) 

دارد،  عمر بن یزید، اگر کسی مفلس شود در حالی که چندین طلطکار یحهیصحبنا به  .10
( و صداحب  3/8طوسدی، الاستطصدار،   د )آن را بردار تواندیمکسی که عین مال  موجود است، 

از باب تنقیح مناط، حکم را به مدوردی تسدری داد کده مسدتأجر،      توانیمجواهر، معتقد است: 
اجاره را فسخ نماید؛ پس، در اینجا از بداب   تواندیممفلس شود و به این، حکم شود که موجر 

 ( 309 -25/296نجفی، ت. )مناط، منافع به اعیان ملحق شده اس تنقیح

(، اگر کافر ذمی، زمینی را از مسلمانی بخرد، باید 4/124بنابر روایات )طوسی، تهذیب الاحکام، . 11
ملاک، انتقال مال از مسلمان به کافر ذمی است و تفداوتی   ،خمس آن را پرداخت کند؛ و بنابر تنقیح مناط

 . (16/65جفی، ت )نایر اموال نیسمیان زمین و س

سفر است، نصوصی را مدورد توجده قدرار     یکننده. فقهاء، در این مسأله که اقامت، قطع 12
(. مرحوم بروجردی، 5/515است )حر عاملی،  کرایه دهنده حیوان() یکه سخن از مکار اندداده

معتقد است که مستفاد از حدیث، این است که حکم مذکور، از آن جهت بدرای مکداری ثابدت    
و با مسافران عدادی متفداوت اسدت؛ پدس،      باشدیماست که وی کایرالسفر است و سفر کار او 

 باشدد یمد ین وضدعیت  که دارای ا .با الیای خصوصیت، حکم را به هر فردی تسری دا توانیم
 (.187)بروجردی، 

 
 موارد تنقیح مناط غیر معتبر

  :از دیدگاه قائلین به تنقیح مناط، در موارد زیر، تنقیح مناط فاقد اعتطار است
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عمر بن حن له )کلیندی،   یمقطوله. آخوند خراسانی در بحث تعادل و تراجیح، با استناد به 1
استدلال به این روایت، بدرای وجدوب تدرجیح، در مقدام افتداء، خدالی از        :داردیم( مقرر 1/54

که این امر، به جهدت برطدرم کدردن خصدومت، بده       میدهیماشکال نیست؛ زیرا احتمال قوی 
حکومت، اختصاص داشته باشد؛ چنان که مورد روایت نیز همین است؛ پدس، تسدری از مدورد    

رست اسدت؛ زیدرا برطدرم نمدودن خصدومت، بده       ناد -مانند مقام افتاء -روایت به سایر موارد

حکومت، در صورت تعارض دو حکم، بدون ترجیح، ممکن نیست؛ پس، دلیلی بدرای   یلهیوس
 (.  2/392تنقیح مناط وجود ندارد )آخوند خراسانی، 

 ص )مانندد بده مدوارد منصدو    ،ممکن است گفته شود مرجحات :محقق مذکور می افزاید .2
دارد و مناط، عطارت از هر امری است که ما را به واقع نزدیدک  اصدقیت و اوثقیت( اختصاص ن

اینکه خطر مشهور، شکی در آن نیست، حاکی از این است که علت مرجح بودن ه کند و تعلیل ب
: این ها درست نیست؛ زیرا دلیلی وجود نددارد  دیافزایمشهرت، نزدیکی آن به واقع است. وی 

حتمال می دهیم خصوصیت آن چیدز، در مدرجح یدا    ملاک، همین جهت است؛ زیرا ا یهمهکه 
 ( .2/398حجت بودن ، دخالت داشته باشد )همان، 

تنقیح مناط، حجت بودن قضداوت فقیده    یلهیوسبه  توانینم. امام خمینی مقرر می دارد: 3

را در شطهات حکمیه، به حجیت فتوای فقیه، در  یر باب قضاوت، تسدری داد؛ زیدرا قضداوت،    
است که در افتاء وجود ندارد و آن بر طرم شدن مشداجره میدان دو نفدر بدا      دارای خصوصیتی

 ( .182 -3/181وجود نفر سومی است که کلام  فصل الخطاب باشد )خمینی، کتاب الطهارۀ، 

: سرایت دادن حکم از لقطه به  یدر آن، درسدت نیسدت؛ زیدرا     داردیم. امام خمینی، مقرر 4
   .(2/272خمینی، المکاسب المحرم ، ) عرم با این کار مساعد نیست

 

 عمل به تنقیح مناط یگستره

این امر، در احکدام   رسدیمکاربرد تنقیح مناط در فروعات فقهی، فراوان است، ولی به ن ر 
، ولی در معاملات، به خداطر عرفدی   افتدیم، به ندرت اتفاق هاآنتعطدی، به دلیل توقیفی بودن 

اجتمداعی دارندد و نداظر بدر تن دیم       یجنطه، نمود بیشتری دارد. در مسایل فقهی که هاآنبودن 
از تنقیح  یوربهره، باشندیممیان آحاد جامعه، بر مطنای اخلاق حسنه  یعادلانهرواب  صحیح و 

کمتری در نصوص و روایات دارندد   یسابقهمناط، بیشتر است؛ به ویژه در مسایل مستحدثه که 

 یهیه آبا استناد ب توانیمجز استناد به آن ها ندارد؛ برای ماال،  یاچارهو فقیه، به من ور پاسخ، 
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وَلاَ  لاَ تَ  لِمدُونَ  أَملدوَالِکُمل رؤُوُسُ  فلََکدُمل إِن لَّمل تَف عَلوُا  فَأ ذَنوُا  بِحَر بٍ مِّنَ اللّهِ وَرسَدُولِهِ وَإِن تُطلدتُمل   فَ»
 علت حرمت ربا را حرمت ظلم دانست. (279)بقره:« تُ  لَموُنَ

: دریافدت زیدادی، از ن در شدار ، ظلدم اسدت و       داردیمامام خمینی در مورد این آیه مقرر 

حکمت حرمت ربا مفاسد اقتصادی، اجتماعی و سیاسی فراوانی است که بر آن مترتب اسدت و  
در باب ربا، باطدل اسدت و در    یلهیحست؛ از این رو، موارد آن، جاری ا یهمهاین مفاسد، در 

این امر عقلایی، تکیه بر روایات، برای جواز حیله در ربا، دور از صواب است )خمیندی، کتداب   

 (.415، 2/406الطیع، 

 ،جطدران کداه  قددرت خریدد     ،مانند خسارت تاخیر تأدیه -تنقیح مناط، در مسایل جدید 
بدا قددرت    تواندد یمد قابل اعمدال اسدت و فقیده     -سایل بانکیمهریه به نرخ روز و م یمحاسطه

اجتهاد و استنطاط در امور کلان جامعه، آن را مورد توجه قرار دهدد و بدا ایدن نگدر ، تحدول      
 .شودیمنوینی در مسایل اقتصادی محقق 

 
 نتیجه

 یسدهتنقیح مناط، بسیار کم بود و شکل گیری آن، به  یواژهدر سده های نخستین، کاربرد 
 یادسدته . این واژه، نخست در آثار اهل سنت، مورد استناد قرار گرفت کده  رسدیمپنجم قمری 

بده دنطدال اسدتفاده هدای      دانستند.از قیاس  یاگونهآن را  ،، از آن، به استدلال، و سایرینهاآناز 
علدت،   یاژهواز قیاس، مخالفین قیاس، بر آن شدند به جای استفاده از  مندضابطهفراوان و  یر 

بدا   ،، همچون مناط، استفاده کنند تا موهم قیاس نطاشدد. از دیددگاه امامیده   یترمناسب یواژهاز 
تداریخی بهدره مندد     ینهیشد یپتیییر نیازهای مردم و پیچیده شدن آنها، به ویدژه مسدایلی کده از    

 .به مناط احکام، ضروری بود یابیدستنطودند، احساس نیاز به 
حلّی ارائه شد؛ هرچندد بدا    یعلامهتنقیح مناط، نخستین بار در مکتب حلّه و توس   یواژه

واژگان دیگری همچون الیای فارق یا الیای خصوصیت، بارها مورد بهره برداری فقیهدان پدی    
به مناط، تمیز اوصام و ملازمات مؤثر در حکدم، از سدایر    یابیدستاز وی قرار گرفته بود. در 

توجه به تناسب موضدو  و حکدم و همچندین فهدم دقیدق و خدالی از        ،فقاهتاوصام، به شمّ 

 عرفی، نیازمند است. یمسامحه

مطنای احکام شرعی، بر رعایت مصالح است و این مصدالح، امدوری خفدی هسدتند کده بده       
، تعطد، به معندای  دیآیماجمال، برای ما معلوم است. آن زمان که سخن از کشف احکام به میان 
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 ینص، و نه علت عقلی، همواره مورد توجه فقیه امامی اسدت. فقیهدان امامیده، بدا نفد     ابتنای بر 
افراطدی، بده تعلیدل میانده و معتددل بدر اسداس تفقده در          ییگرالیتعل ینفتعطدگرایی محض و 

. اتخداذ رو  هدایی چدون قیداس     انددهییگراو اجتهاد در تفسیر نص  هاآننصوص، جمع میان 
در فقده امامیده    یدی گرالید تعل یهدا وهیشد و تنقیح مناط، مهمترین  منصوص العله، قیاس اولویت

است. تنقیح مناط قطعی، به معنای تراشیدن و کنار زدن اوصام  یر مدوثر، و تعلیدل حکدم بده     

  وصف موثر، مورد تایید امامیه است.

تنقیح مناط، کشف علت به صورت قطعی، در سایه نص است و از ن در امامیده، در اعتطدار    
یدی نیست و آنچه از ظواهر عطارات گروهی از فقیهان، مطندی بدر بدی اعتطداری آن، بده      آن، ترد
 عدم حجیت آن، مورد وفاق است.ه ، به ظنی بودن کشف، اشاره دارد کخوردیمچشم 
فرآیند استنطاط به صورت ظنی و بدون توجه به نص، تخریج مناط است و از من ر امامیده،   

 اعتطار آن، مورد تردید است.
علاوه بر قطعی بودن، تنقیح مناط باید در مورد نصوصی صورت گیدرد کده در اختصداص،    

 یاگونده ظهور نداشته باشند، نه مانند روایات مربوط به مختصات نطّی )ص(؛ پس، تنقیح مناط، 
به مناط را به دنطال دارد؛ نه اینکه مناط، صراحتاً در روایدت ذکدر    یابیدستاز استنطاط است که 

فراوانی از تنقیح  یهانمونهکه این، همان تحقیق مناط، یا قیاس منصوص العله است.  شده باشد
مدوارد، از بداب تسدامح، از آن     یاپارهمناط، در مسائل و فروعات فقهی وجود دارد؛ هرچند در 

 .شودیمبه الیای خصوصیت تعطیر 
با تمسک بده عدام یدا     به مناط، یابیدستعتطار تنقیح مناط، همسان با اعتطار ظواهر است و ا

 .و از این رو، مناسب ترین جایگاه برای آن، مطاحث الفاظ است کندیممطلق، برابری 

 
 منابع 

 .1366، تهران،  یالإسلام، دارالکتب الأصول ةیکفاآخوند خراسانی، محمد کاظم، 
 . ق 1402، دمشق، یالإسلام، المکتب أصول الاحکام یفالاحکام آمدی، سیف الدین، 

 . 1371همو، کتاب الصلوۀ، محمد تقی آملی، بی نا، تهران، 
 .م 1996، بیروت، نایب، التقریر و التحبیرإبن امیر الحاج، محمد، 

 ، قاهره، بی تا.یالمدن، مکتط  أصول الفقه یفالمسودة إبن تیمیه، احمد بن عطدالحلیم، 

 . ق 1405، نشر أدب الحوزۀ، قم، لسان العربإبن من ور، محد بن مکرم، 
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 .1376، دار العلم، قم، البیب یمغنإبن هشام، عطدالله بن یوسف، 
 .1360 ،، اسماعیلیان، قمفرائد الاصولانصاری، مرتضی، 

 .1386، دفتر تطلییات اسلامی، قم، کتاب الخمسهمو، 

 .1389، مجمع الفکر الإسلامی، قم، کتاب الطهارةهمو، 
 ، مؤسس  النشر الإسلامی، قم. الحدائق الناضرةبحرانی، یوسف، 

، حسین علی منت ری، بی جا، صلوة الجمعة و المسافر یفالبدر الزهر بروجردی، سید حسین، 

 بی تا. 
مرکز دایدرۀ المعدارم بدزرس اسدلامی، تهدران،       دایرة المعارف بزرگ اسلامی،پاکتچی، احمد، 

1367. 
 .1376تهران،  ، امیر کطیر،دانشنامه حقوقیجعفری لنگرودی، محمد جعفر، 

 ، دار العلم، بیروت، بی تا. صحاح اللغةجوهری، اسماعیل، 
 . ق 1411، بیروت،  یالعلم، دار الکتب المستدرک علی الصحیحینحاکم نیشابوری، محمد، 

 ، بیروت، بی تا.یالعرب، دار إحیاء التراث عةیالشوسائل حر عاملی، محمد بن حسن، 
 . ق 1417، قم، یالإسلام، موسس  النشر ةیالفقهالعناوین حسینی، مرا ی، سید عطدالفتا ، 

 .م 1956، دار القلم، قاهره، علم أصول الفقهخلام، عطدالوهاب، 
 .1381تن یم و نشر آثار امام خمینی، قم،  یمؤسسه، تهذیب الاصولرو  الله،  امامخمینی، 
 . ق 1410، بی نا، قم، کتاب البیعهمو، 
 .1381تن یم و نشر آثار امام خمینی، قم،  یمؤسسه، کتاب الطهارةهمو، 
 .1368، اسماعلیان، قم، المکاسب المحرمةهمو، 

 .1364، اسماعلیان، قم، جامع المدارکخوانساری، سید احمد، 
 . ق 1410، دفتر تطلییات اسلامی، قم، الإجتهاد و التقلیدخویی، سید ابوالقاسم، 

 الحج(، بی جا، بی تا. المنهج لاحکام ق یتعلج )کتاب الحهمو، 
 . 1374، محمد علی توحیدی تطریزی، انصاریان، قم، مصباح الفقاهةهمو، 

 . ق 1412، مؤسس  الرسال ، بیروت، علم أصول الفقه یفالمحصول رازی، فخر الدین، 

 . ق 1406، دمشق، ، دارالفکریالإسلاماصول الفقه زحیلی، وهطه، 
 . ق 1421بیروت،  ، یالعلم، دار الکتب أصول الفقه یفالبحر المحیط زرکشی، محمد، 
 . ق 1419، بیروت، دار الأضواء، بیروت، و منابعه یالإسلاممصادر الفقه سطحانی، جعفر، 
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 . ق 1414بیروت،  ، یالعلم، دار الکتب اصول سرخسیسرخسی، محمد، 
 تا. بیروت، دار الهدن ، بیروت، بی ،یالإسلاماصول الفقه شطلی، محمد مصطفی، 

 . ق 1412،  یالاقاف، مؤسس  الکتب إرشاد الفحولشوکانی، محمد، 
 .1360تهران،  ،علمیه اسلامیه ،ةیالبهالروضة شهید ثانی، زین الدین بن علی، 

 . ق 1408، مجمع شهید صدر، قم، شرح العروة الوثقیصدر، سید محمد باقر، 

 ، تهران، بی تا.  یالإسلام، دار الکتب الإستبصار طوسی، محمد بن حسن،
 ق.  1401، بیروت، تهذیب الاحکامهمو، 
 . ق 1271، چاپ سنگی، ةیالامامالفقه  یفالمبسوط همو، 

 . ق 1405قم،  ،یالإسلام، مؤسس  النشر الأفکار ةینهاعراقی، ضیاء الدین، 
 .ق 1413، قم، یالإسلام، مؤسس  النشر قواعد الاحکامحلی، حسن بن یوسف،  یعلامه

 . ق 1417، بیروت،  یالعلم، دارالکتب المستصفی زالی، محمد، 
 . ق 1412قم،  ،یالإسلام، مجمع الفکر اصول الفقه یف ةیالواففاضل تونی، ملا عطدالله، 

 .م 1991بیروت،  ،یالعرب، دار احیاء التراث القاموس المحیطفیروز آبادی، محمد بن یعقوب، 
 .1377دفتر تطلییات اسلامی، قم، ، کشف الغطاءکاشف الیطاء، جعفر، 

، سید محمد جواد مصطفوی، دفتر نشر فرهنگ اهل بیت، اصول کافیکلینی، محمدبن یعقوب، 
 بی تا. 

 .1387، تهران،  یالإسلام، دار الکتب بحارالانوارمجلسی، محمد باقر، 
 .1364، مؤسس  سید الشهداء، قم، شرح المختصر یفالمعتبر محقق حلی، جعفر، 
 .1380، دار التفسیر، قم، اصول الفقهم فر، محمد رضا، 
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 *عهیدر فقه ش ذمه و عهده
 
 

 اسماعیل نعمت اللهیدکتر 
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم استادیار

ٍesmail_nematollahi@Yahoo.comEmail:   
 

 دهیچک
عه را یار مه م بث ت هعه دات در فق ه ش      یبس   یهارمجموعهیزمفهوم ذمه و عهده یکی از 

 یو هم در ابواب معامل ی، هم در ابواب عبادین دو واژه در متون فقهیا کاربرد. دهدیم لیهشک
معاص ر   یاز فقه ا  یبرخ  ع است. یار شای( بسیخاص، و ضمان قهر ی)اعم از معاملات به معنا

ن مرهبط سازند و ذمه و عه ده  ین و دیع ۀن دو واژین دو واژه را به هقابل بیهفاوت ا انددهیکوش
ص ثت و س قم    ین مقاله در صدد بررسید. اکننن مطرح ین و عیب به عنوان ظرف دیرا به هره

 حک م و  یف  یهکل حک م ه است. به نظر نگارنده، هقابل ذمه و عهده در واقع ب ه هقاب ل   ین نظریا
دی ن   گردد: عهده ظرفی برای احکام هکلیفی و ذمه ظرف ی ب رای حک م وض عی     یباز م یوضع

 است.     
 
 ن، حکم وضعی، حکم هکلیفی، فقه شیعهین، دی: ذمه، عهده، عهادواژهیکل

                                                 
  .23/07/1390ی: یب نهایخ هصوی؛ هار23/03/1389خ وصول:ی. هار*
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 طرح مسأله
از  ین دارد. برخ  ی  ن و دیب ا مفه وم ع     یق  یعه، ارهب ا  و  یمفهوم ذمه و عهده در فق ه ش   

ن در فق ه  ی  ن و دیع   کی  هفکش ان،  یا ۀن ارهبا  اذعان دارند. به گفتیز به وجود ایحقوقدانان ن
ا عدم هعل ق ب ه ذم ه اس ت     ی، هعلق کیهفکاین  یمبنا کهن معنا یذمه است؛ به ا ۀیبر نظر یمبتن

عه نیز متناسب با دو اصطلاح ع ین و دی ن،   یش یاز فقها ی(. برخ1/20، مصادر الثق، ی)سنهور

 یمختص ر  ۀ، ابتدا مقدمنکاتن ی. با هوجه به ااندکردهجاد یهقابل ا ین مفهوم عهده و ذمه نوعیب
مفهوم ذم ه و عه ده در ل، ت، مفه وم ذم ه و      شود و سپس یم ذکرن ین و دیدر مورد مفهوم ع
گ ردد. یمطالب ارائه م   ۀجیشود. در انتها، نتیم یبررس عهده و ذمه ۀو رابط ،عهیعهده در فقه ش

  
 نین و دیمفهوم ع -1

از آن دو موض و  و   کیقرار گرفته و هر  دیهأکن مورد ین و دیدو مفهوم ع ییدر فقه، جدا
، 8/270: عاملی، نکواقع شده است )به عنوان نمونه،  یو مسائل متفاوت و متعدد احکام یمبنا

 ۀس  ی: در م ورد ش رو  ره ن(. در مقا   115-2/114، الأحکامقواعد ، یمهر؛ حل احکامدر مورد 
ن، یء مادی، و ظرف آن عالم خارج است؛ بن ابرا یش کین یهوان گفت: عین مین و دیمفهوم ع

اس ت ک ه در    یاعتبار ین، مالیست؛ اما دین مالکشد آن وابسته به دارد و وجو یوجود استقلال
دائن و  یعنین آن ین به طرفیگر، وجود دیون قرار دارد. از طرف دیمد ۀظرفی اعتباری یعنی ذم

 رمستقل است.یغ یز موجودین جهت نیون وابسته است، و از ایمد
ف ش ده اس ت   ی  در ذم ه ق رار دارد هعر   ک ه  یم ال  ین گاه به معن ا ی، دیآ ار فقه یدر برخ
ا م ال در ذم ه )هم ان،    ی  (، گاه به اشت،ال ذمه )همان(، و گاه به  بوت ح ق  7/185 ،ی)بجنورد

ون، و ین به م د ید یبا هوجه به وابستگ یبا هوجه به خود دین، دوم یف، اولین سه هعری(. ا186
 ن به دائن ارائه شده است.ید یبا هوجه به وابستگ یسوم

 
 مفهوم ذمه و عهده در لغت -2

 یز معنایشه نین ریاست، و در مشتقات ا کردن نکوهش یذَمَمَ به معنا ۀشیذمه در ل،ت از ر
 یم ان یپ یز ذمه و مذمۀ به معن ا یلثاظ شده است. به عنوان نمونه، ذمِام و ن یابه گونه نکوهش
؛ اب ن منظ ور،   6/67، یث  ی؛ طر181است )راغ ب،   نکوشآن موجب  نکردن تیرعا کهاست 

نیز دارد، مانند حق، ضمان، عهد، حرمت، امان )ابن  یدیگر ی(. ذمه در ل،ت معان12/220-223
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ت ی(. در ح د 6/66، یث  یت آن لازم اس ت )طر ی  حف   و حما  که یزی(، و چ12/220منظور، 
ض مان   یعنیست؛ ، ذمه به ضمان و عهد معنا شده ا«مینُه و أَنا به زعیرَهِ یذمَِّت»  ( :رمؤمنان )یام

 (.  2/169ر، ی؛ ابن الأ 12/221به آن است )ابن منظور،  یو عهد من در گرو وفا
مانن د   یگون اگون  یم ان اس ت. عه ده در ل، ت ب ه مع ان      یپ یعهد ب ه معن ا   ۀشیعهده از ر
 یحروف، ضعف در عقل، ضعف و سست یا ادایدر نوشته  ینامه، ضعف و سستعیسوگندنامه، ب

ن معن ا  یبه ا« فلان یعهدهه عل»ع یشا بیهرکرفته است. اما در  کار، رجو  و بازگشت به کاردر 
؛ اب ن  5/147، یدیبه اصلاح آن است )زب مکلف یدر آن باشد، فلان یب و نقصیاگر ع کهاست 

 (.312-3/311منظور، 
 

 اتیمفهوم ذمه در قرآن و روا -3
ن واژه در قرآن هنه ا در  ینرفته است. ا کارمصطلح آن در فقه به  یذمه در قران به معنا ۀواژ
؛ 3/186: نث ا،،  ن ک رفته است ) کارمان به یعهد و پ یهوبه و به معنا ۀسور 102و  1 8 ۀیدو آ
عهد و  یو گاه به معنا 3حف  و امان، یات گاه به معنایدر روا مذکور ۀواژ. (19-5/18، یطبرس

 ییه الس لام( اس تعمال آن در معن ا   ی  صادق )عل از امام یتیرفته است. البته در روا کاربه  4مانیپ

 .5شودیده میز دیآن ن یفقه یبه معنا کینزد
ات دانست. در یدر روا یفقه یبر وجود ذمه به معنا یقاطع ۀنیهوان قریت را نمیاما این روا

 یدر موارد مشابه به معنا بیهرکن یرفته و ا کاربرائت به  ۀذمه همراه با واژ ۀت مذکور، واژیروا
ان رسول »ه السلام آمده است: یتی از امام صادق علیمان است. به عنوان نمونه، در روایعهد و پ

لث م   أکلوای  ولاالربا،  أکلوایلاأن  یعلۀ من أهل الذمۀ یالجز ه وآله وسلم( قبلیالله عل یصلالله )
...« وآل ه وس لم(  ه یالله عل یصلمنه ذمۀ الله و ذمۀ رسوله ) منهم برئت ذلکفمن فعل  .ر ..یالخنز

 (.  11/95، ی)حر عامل
  

 مفهوم ذمه در فقه -4

                                                 
 « کم إلاً و لا ذمۀ...یرقبوا فیکم لایظهروا علیف وإن یک» .1

 «مؤمن إلاً و لا ذمۀ یرقبون فیلا» 2.

 5/378، یذمۀ الله عز وجل. حر عامل یجماعۀ فهو ف یمانند: من صلى ال،داۀ والعشاء الآخرۀ ف .3

 8/412، یثاق. حر عاملیاك کل مثدث لا عهد له و لا أمانۀ و لا ذمۀ و لا میمانند: ... و إ .4
، یت. حر عاملیضمنه ضامن لل،رماء فقال: إذا رضى به ال،رماء فقد برئت ذمۀ المین فیه دیموت و علیالرجل  یف .5
13/477-478 
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ش ود  یمفروض گرفته م مکلفدر  کهاست  یید: ذمه معنایگویدر هعریف ذمه مل د اویشه
. همچن ین، ب رای هعریف ی    2/135، القواعد والفوائ د و قابل التزام و الزام است. )المکی العاملی، 

ج اد  یا یب ه معن ا  « ال زام »(. در این هعریف، 125، ۀیالأقطاب الفقه الجمهور یمشابه، نک: ابن اب
ب ه  « الت زام »خود شخص است و  نفعجاد حق به یآن ا ۀلازم کهگران است یبر د فیهکلهعهد و 

 ییت و هوان ا ی  د اول، قابلیه وان ذم ه را ب ه نظ ر ش ه     یجه، میرش هعهد است. در نتیپذ یمعنا

 ک ه ان د  ش ده  مت ذکر ن م ورد  ی  را در ا یگرید نکاتدانست. شهید اول  فیهکلرش حق و یپذ
 ر است:یاز آنها به شرح ز یبرخ

ش ار    ک ه است  یتیقابلن فاء( با ذمه هفاوت دارد چون مقصود از آیت هصرف )استیاهل -1
القواعد ست )یز، شر  نی، همیا به نظر برخیجز بلوغ  یزیرد و در آن چیگیدر مثل مفروض م

 .(2/136، والفوائد

ع ی  الزام و التزام در قالب ب ۀذم یت ذمه دارد. ولیر و جنایه در صورت اهلاف مال غیسف -2
 (.136-135انجام شود )همان،  یبه اذن ول یعقدو کهو ضمان و حواله و مهر ندارد مگر آن 

در زم ان   کهع و ضمان و حواله و مهر ندارد مگر آن یالزام و التزام در قالب ب ۀر ذمیص، -3
رد. ام ا اگ ر   ی  گیاش هعلق ممهر به ذمه کهم ین نظر باشیل داشته باشد و قائل به اما نکاحانعقاد 

 رد ذمه ندارد )همان(.یگیمهر به اموالش هعلق م کهم ییبگو
نداشته باش د،   یر مالیص، که یر ذمه دارد. اما در صورهیر در صورت اهلاف مال غیص، -4
د در ح ال  ی  ش ود پ س با  یگرفته م یبه دستش آمد از و یمال که یرا وقتیوجود دارد ز اشکال

ش ود ب ه   ینجا مفروض گرفته میق در ایهعل کهاست گفته شود  ممکنداشته باشد.  یص،ر متعلق
( واج ب اس ت خس ارت را    یقب ل از بل وغ و   اشیولا بر ی) یبالغ شد بر و یوقت کهن معنا یا

 )همان(.   کندجبران 
ل ی  ه وان آن دو را از قب یهستند. اما م یوضع احکامل یقبت هصرف ظاهراً از یذمه و اهل -5
هص رف در قال ب ال زام و الت زام هس تند )هم ان،        ۀاباح یرا به معنایز کرد یهلق یفیهکل احکام
136 .) 

مفهومی بس یار   1کند،مفهومی که شهید )ره( به پیروی از برخی از فقهای اهل سنت ارائه می
ش ود ک ه ب ین ذم ه و     ذیل این واژه ارائه کرده، معلوم می کلی است. از هوضیثاهی که ایشان در

                                                 
المکل ف قاب ل    یمق دَّر ف    یالعبارۀ الکاشفۀ عن الذمۀ أنه ا معن ى ش رع   ": 231-230و 226/ 3، الفروق، یالقراف .1

 "للالتزام واللزوم
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مفهوم حقوقی اهلیت همتع ارهبا  نزدیکی وجود دارد به طوری که ذمه ظرف ی ا منش أ اهلی ت    
همتع یا حتی مرادف آن است. بنابراین، مفهوم مذکور با مفهوم متداول آن در اب واب مع املی و   

ن و ذمه در ابوابی مانن د بی ع )از جمل ه،    یال دموارد استعم یضمان قهری یکسان نیست. بررس
؛ و 267؛ بیع سلف، نک: هم ان،  24/53بثت هصارف یعنی بیع طلا و نقره در ذمه، نک: نجفی، 

؛ شرایط 26/113(، ضمان )از جمله، بثت هعریف ضمان نک: نجفی، 344بیع دین، نک: همان، 

(، حوال ه )ن ک: نجف ی،    146، و ضمان عه ده، هم ان،   137-135حق مورد ضمان، نک: همان، 
، یم ال  فی  هکل ک ه  یفقها در موارد کهدهد ی( نشان م37/33(، و غصب )نک: نجفی، 26/160
: إذ 1/105، ی)منتظ ر  ان د ک رده ندارد، ظرفی به نام ذمه را جع ل   ینیمع یو خارج یگاه مادیپا

 ک ه ن اس ت  ید یز امر اعتبارین ظرف نیا یعتبره العقلاء للأشخاص(. مثتوای یالذمۀ أمر اعتبار
 یکل  الذمۀ أم ر   ین فی: والد5/318، الأفهام مسالکرود )عاملی، ین به شمار میو نامع یکل یمال

 یکلام  ن اموال وی، در ین به ذمه، و نه به خود مدیون یا به عیالخارج(. هعلق د یلا وجود له ف
ا یو  یو ۀدر رقب ایشخص قرار دارد  ۀا در ذمین ید»بیان شده است:  ییبایبه ز یاز قطب راوند

ن م ال  یرود و اگر در عین میوجوب آن از ب یاش باشد، با مرگ ون مال او. اگر در رقبهیدر ع
ن در ی  د کهن است یح این، صثیرود. بنابراین مین رفتن مال، وجوب آن از بیباشد، با از ب یو

معامل ه  »د: یگویمعاصر م یاز فقها یکین، ی(. همچن382-1/381، ی)راوند«. قرار دارد یو ۀذم
ن یدر ص ورت اول، ع    ی. مثل ق رار مع امل  یکلشود و گاه بر مال یواقع م ین خارجیگاه بر ع
ب ه   یز ارهباطی؛ و در صورت دوم نکندینما به ذمه هجاوز یگر ید ینیاست و از آن به ع یخارج

ر مثل آن ذمه خواهد ب ود.  ی. پس ناگزیاست نه شخص یکلندارد چون مثل آن  ین خارجیع
، یآمل   ی)ج واد «. را در خود جا ده د و ظ رف آن باش د    یکلهواند یم کهچون هنها ذمه است 

207.) 
ش خص ب ا    ۀدر فقه همایل بر این است که روابط شخص با شخص حتی الامکان ب ه رابط   

شیء ارجا  شود. به این معنا که بسیاری از موارد که در آنها پای دو شخص در می ان اس ت و   
شود مانن د دی ون و   شخص با شخص هلقی می ۀو رابط« حق دینی»آنها از لثاظ حقوقی  ۀرابط

شود. خلق مفهوم اعتباری ذمه به عن وان  شخص با شیء هلقی می ۀمطالبات، از لثاظ فقهی رابط
روابط حقوقی است: در مواردی ک ه  « سازیعینی»های ظرفی برای دیون و هعهدات، یکی از راه

را ب ه عن وان ظرف ی    « ذم ه »د پایگاه مادی و عینی وجود نداشته، فقها مفه وم  برای آ ار مالی عق
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هشکیل قرارداده ا و  : شهیدی، نکاند )برای دارایی شخص و مظهر  بوت آ ار عقد اخترا  کرده
 (. 114، هعهدات

 
 مفهوم عهده در فقه   -5

ن  یم ال مع    ان ضمان شخص نسبت بهیفقها هنگام ب کهدهد ینشان م یهتبع در عبارات فقه

؛ بثرالعل وم،  26/146 : نجف ی، ن ک از جمل ه  ) اندکردهاستفاده « عهده» ۀاز واژ یگریمتعلق به د
ن، عه ده ب ه   ی(. بن ابرا 289-5/288و  4/317، مکاس ب ۀ یحاش  ، ی؛ و اصفهان363، 341، 2/340

ل ه( در  شخص ی )مض مون    ک ه ت شخص )ضامن( نسبت به مالی است یا مسؤولیضمان  یمعنا
ا ی   یاس ت ب ه ص ورت قه ر     ممک ن  ین ض مان یعنه( دارد. چنهصرف شخصی دیگر )مضمون 

 ابد. یهثقق  یقرارداد
به بثت ما مربو  است، مط رح   که یین دو نو  ضمان ها جایاز مباحت ا یدر ادامه، اجمال

 شود:یم
 د(ی)ضمان  یضمان عهده به صورت قهر -5-1
ت ض مان در م وارد   یمواضع بثت از عهده در فقه، بثت از مفهوم و ماهن یهراز مهم یکی

و  1«د م ا اخ ذت حت ی هؤدی ه    ی  ال یعل»ت یر روایر است، و عمدهاً پیرامون هفسیهصرف مال غ
وج ود دارد   یت نظرات مختلفین روایچرخد. در مورد مفاد ایضمان از آن م ۀچگونگی استفاد

 یز مط رح و بررس   ی  ت عه ده را ن یموضو ، مفهوم و ماهن یا یاز فقها در خلال بررس یو برخ
 دو نظر وجود دارد: کندیمدلالت  یحکمبر چه نو  مذکور ت یروا کهن ی. در مورد ااندکرده
 ذک ر « دی  ال یعل  »ت یدر مورد ضمان مستفاد از روا که یاز احتمالاه یکی. یفیهکل حکم -1
د )متص رف( جع ل ش ده    یبر ذوال کهاست  یفیهکل حکم کیضمان منتز  از  کهن است یشده ا
 ممکن است یکی از دو مورد زیر باشد: مذکور یفیهکل حکماست. 

عبارت باشد از وج وب رد م ال ب ه ط ور      یفیهکل حکماست  ممکنالف( وجوب رد مال. 
. کن د د ب دل را رد  ی  ن حال ت با یدر ا کهمطلق و در همام حالات، از جمله در حالت هلف مال 

)بثرالعل وم،   کن د رد  مالکت آن را به یا مالیا نو  آن ید خود آن مال یبا ن، متصرف مالیبنابرا
. شارح کتاب، سید مثمدهقی آل بثرالعلوم، این نظریه را به مؤل ف، س ید مثم د    2/348-349

                                                 
، ینقل شده اس ت. از جمل ه، ن ک: طوس      یاما در کتب فقه امده،یمعتبر ن یعیش یثیت در جوامع حدین حدیا.  1

 3/228، الخلاف
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 (.1، پاورقی348کند: همان، بثرالعلوم، منسوب می
« م ال »اگر  که اندکرده ن نظر استدلالیاز طرفداران ا یب( حف  مال از نقصان و هلف. برخ

، دلال ت  «اس ت  ید مالیبر دست ز»از اعضا مانند دست نسبت داده شود و گفته شود:  یبه برخ
. هکلی ف م ذکور   کن د یم  مناسب با دست اس ت دلال ت    که یفیهکلبر  بلکه کندینمبر ضمان 

س ازگار   «هیهؤد یحت» یعنیت مذکور در روایت یمال به مالک باشد چون با غا« دفع»هواند نمی

ن ص ورت عب ارت از   ی  ت در ایروا یر گرفته شود؛ و معنایدر هقد« حف »د ین، بایست. بنابراین
م ا  »در « ما»مقصود از  که نکتهن یوجوب حف  مال مردم در صورت هصرف است. با هوجه به ا

 یوض ع  حک م وج وب حف   و ن ه     یف  یهکل حک م ت بر ین است، دلالت روایخود ع« اخذت
یاب د ن ه در ص ورت    ن هثق ق م ی  یرا ضمان در صورت هلف عید بود؛ زهر خواهضمان، واضح

« م ا اخ ذت  »در « م ا »مقصود از  کهضمان گفته شود  یوضع حکمح یهصث یوجود آن. اگر برا
 مش کل ن مورد هصرف واقع ش ده،  یع یعنیفرد آن  کی کهن و بدل آن است یع یعنی یکلمال 

ن ی  ن اس ت و ا یدر صورت وج ود ع    یحتد و آن  بوت اشت،ال ذمه به بدل یآیش میپ یگرید
دارد و الاّ  یف  یهکل حک م ت از چند جهت ظهور در ین، روایرد. بنابرایپذینم کسچ یرا ه نکته

، یروان  یو ض مان دلال ت ن دارد )ا    یوضع حکمت مجمل است و بر ید گفت روایبا کمدست 

1/93  .) 
ۀ یحاش  ، ین ک: اص فهان  . بر اسا، نظر مشهور فقها )در مورد این اسِ ناد،  یوضع حکم -2

اما نه ضمان منج ز   کندیمضمان دلالت  یعنی یامر وضع کیت بر ین روای(، ا1/302، مکاسب
ن، چ ون در ص ورت   یوجوب رد بدل در ص ورت هل ف ع     یعنی یریو هقد یضمان شأن بلکه

وجود ندارد. در ادام ه،   ین، ضرر و خسارت فعلیع یادا امکانن در دست متصرف و یوجود ع
 شود:استدلال برخی از طرفداران این نظر ذکر می

مال  ۀرندیضمان گ ۀاز ادل یکی، «مقبوض به عقد فاسد احکام»در بثت  یخ انصاریالف( ش
 یف  یهکل حک م ظه ور در  « یعل  » ۀواژ که اشکالن یا»د: یگویدانسته و م« دیال یعل»ت یرا حد

در « یعل  » ۀرا ظهور واژیف است زی، ضعکندینمن[ دارد و لذا بر ضمان دلالت ی]وجوب رد ع

از افعال نسبت داده شود نه ب ه م ال؛ و در    یکیبه  کلمهن یا کهاست  یدر صوره یفیهکل حکم
، «نی  ه دَی  عل»گفت ه ش ود    ک ه ن نسبت داده شود، مانند آن یا دین یبه مال، اعم از ع که یصوره
 (.  3/181، المکاسب کتاب، ی)انصار« شخص است ۀمال در عهد انگر استقراریصرفاً ب

ب ه   یف  یهکل حک م ش ان اولاً عه ده را در براب ر    یا کهشود ین عبارت روشن میبا هأمل در ا
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 حک م اس ت ن ه    یوض ع  حک م ز مانند ض مان،  یشان عهده نین، به نظر ایاست و بنابرا کاربرده
ن را رد ین اس ت و اگ ر ع    یاول، رد ع ۀمتصرف در وهل ۀفیوظ کهن یاًً با هوجه به ای.  انیفیهکل

ب ه نظ ر ایش ان     ک ه هوان گفت یشود، میل مین به رد بدل هبدیو هلف شد، هکلیف رد ع نکرد
 ش از ذمه است.یپ یاعهده مرحله

مقص ود از   ک ه بهتر است گفت ه ش ود   »گوید: ر نظر مشهور مییب( مرحوم اصفهانی در هقر

متص رف داخ ل    ۀبه مجرد هصرف، ش یء م ورد هص رف در عه د    ، عهده است، و یضمان فعل
ق رار داش تن آن ب ر     یرا معن ا ی  ش ود ز ین، عهده از خود هصرف اس تفاده م   یشود. ... بنابرایم

ن یبر عهده ب ودن ع    یمعنا؛ و شودیگرفتن آن به متصرف رجو  م یبرا کهن است یمتصرف ا
ن در صورت یل عیهند از حف  و هثوعبار کهدارد  یو وضع یفیهکلن است. عهده چند ا ر یهم

، مکاس ب ۀ یحاش  ، ی)اصفهان« ، و پرداخت بدل در صورت هلف یا عدم دسترسی به عینامکان
1/302.)   

ل ی، مفهوم عهده را ب ا هفص   هیبل،ه الفق)ره(، صاحب  یخ انصاریبعد از ش ین فقهایج( از ب 
گ ر  ید و دی  »د: ی  گوینه م  ین زمیشان در ای. اکندیممطرح  یکل ۀقاعد کیشتر و به صورت یب

ن ام ر ب ه   ی  متصرف داخل ش ود و بازگش ت ا   ۀن در عهدیع کهشوند یاسباب ضمان موجب م

ز ی  ع ح الات از جمل ه در حال ت هل ف ن    یوجوب رد به طور مطلق است ... هعهد به رد در جم
لق ن نو  هعهد مطین است. از ایرد ع ۀبه منزل عرفاًن، رد بدل ی ابت است؛ و در صورت هلف ع

رد گفت ه  ی  لا و هص رف قرارگ یم ورد اس ت   یمال کهن یشود و به صرف ایر میهعب عهدهبه ضمان 
«. اگ ر موج ود باش د    یمتصرف ق رار دارد، حت    ۀن، مضمونه است و در عهدیآن ع کهشود یم

 (.   363-2/348)بثرالعلوم، 
 یعهده به معناهوان گفت: ی( م334همچنین با هوجه به هعابیر ایشان در جای دیگر )همان، 

شود و بر اسا، آن یر حاصل مین متعلق به غیشخص در ا ر هصرف ع یبرا کهاست  یتیوضع
آن  مال ک هنگام هص رف داش ته ب ه     که یرا به همان حالت مذکورن یع کهاست  مکلفمتصرف 
ا هلف شود، یند یمال خسارت ببو به درستی انجام نشود  فیهکلن یا که ی. در صورهکندمسترد 

متصرف به استرداد م ال، م لازم    فیهکلاست  یهیمسئول نقص و هلف خواهد بود. بدمتصرف 
 ا هلف است. یاز نقص  یخسارات ناش ۀجه، مطالبین هوسط متصرف و در نتیع ۀبا حق مطالب
نف ع وج ود   ذی یب را  تیملک یر فقهیسلطه و به هعب یز مانند ذمه، نوعین، در عهده نیبنابرا

در دس ت متص رف ق رار دارد ب ه      که ینیع تیملکدر مورد عهده، چون  کهن هفاوت یدارد. با ا
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 یو یب را  ک ه  یت  یملکمعنا اس ت و  یب یو یبرا یدیجد تیملکن هعلق دارد، فرض یع مالک
م ا   تی  مالک ک ه  ین متعلق به خود اوست؛ در حالیاسترداد ع ییوجود دارد همان سلطه و هوانا

ون. البت ه دائ ن ب ر    یاعتباری دائن بر اموال مد ۀالذمۀ مدیون عبارت است از مالکیت و سلط یف
هیچ یک از اموال عینی مدیون ملکیت و سلطه ندارد بلکه مالکیت او ب ه ط ور کل ی و ن امعین     

 است.  

 
 مورد اختیار ۀنظری

ان د،  ارائ ه ک رده  و دلالت آن بر حکم وضعی « دیال یعل»هفسیری که مشهور فقها از روایت 
قابل پذیرش نیست: اولاً دین، امری اعتباری است و هثقق خارجی ندارد، و لذا فقه ا ب رای آن   

اند اند. اما اعیان خارجی، هم خودشان دارای وجود حقیقیظرفی اعتباری به نام ذمه وضع کرده
ی ک ظ رف   عه ده ب ه عن وان    م و هم ظرفشان یعنی عالم طبیعت و خارج. بنابراین، جعل مفهو

به کار رفت ه و  « یعل» ۀدر روایت، واژ اًی اناعتباری برای اعیان، نه صثیح است، و نه مورد نیاز. 
 1رود و کاربرد این واژه، ش اهد و مؤی د ای ن ام ر اس ت.     این واژه برای بیان هکالیف به کار می

در نتیج ه، از  را حکم وضعی   بوت عین در عهده دانس ت.  « دیال یعل»هوان مفهوم بنابراین، نمی

فقه حکم هکلیفی قابل پذیرش است )نک: روحانی،  ۀ، نظری«دیال یعل»راجع به هفسیر  ۀدو نظری
ن فلا ض مانۀ فع لاً ب ل ا  ر العه دۀ      یفمع بقاء الع: 123. همچنین نک: رشتی، 19/409، الصادق

 (.المثض فیالتکّلحینئذ هو 
 یعنیت یاما دو احتمال نخستی که راجع به حکم هکلیفی ارائه شد، بیشتر به بخش اول روا 

« هی  هؤد یحت» یعنیت ین بخش و بخش دوم روایهوجه دارد. با هوجه به ا« د ما اخذتیال یعل»
ب ر  « دی  ال یعل  »ت ی  و گف ت: روا  کردهوان دو احتمال فوق را با هم جمع می  2،«هردهّ یحت»ا ی

ن مال وجود دارد، هنه ا  یع که ین، اولاً ها زمانی. بنابراکندیمر دلالت یو رد مال غوجوب حف  
ن م ال  یع   ک ه  یرا در ص وره ی  متصرف است، حف  مال و رد آن اس ت؛ ز  ۀبر عهد که یفیهکل
انجام  فیهکلن یا که یاً در صورهی.  انکندد همان را رد یبا یدر دست متصرف باشد، و یگرید

                                                 
ن یها ال ذ یا أی»(؛ 97)آل عمران، « لایه سبیت من استطا  إلیولله على النا، حج الب»از جمله، نک، آیاهی از قران:  .1

البق ره،  « ) إخ راجهم... کم یأهوکم أسارى هفادوهم وهو مثرم عل  یوإن »(؛ 183ام ... )البقره، یکم الصیآمنوا کتب عل
 (.173)البقره، ...« ر الله یر وما أهل به ل،یتۀ والدم ولثم الخنزیکم المیإنما حرم عل»(؛ 85

( و اه ل س نت )از جمل ه:    2/437، الس رائر ، یه )از جمله: حل  عیش یکتب فقه یدر برخ« هردّه»ر یت با هعبیروا 2.
 .  آمده است (14/227، ینوو
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 یعنیا هلف خواهد بود؛ یب ضامن نقص یهلف شود، متصرف از باب هسب اینشود و مال ناقص 
ر؛ ی  ا رد بدل، از هبعات نقص و هلف است نه از هبعات هصرف م ال غ یبه جبران نقص  فیهکل

چ ین، ه  ین، در صورت وج ود ع   یز هست. بنابرایم از هبعات هصرف نیرمستقیهرچند به طورغ
 کی  ش خص ب ه عن وان     ۀر گرفتن مال در عه د متصرف وجود ندارد. قرا ۀبر عهد ینو  ضمان

ارائه شده اس ت. ام ا   « یعل» ۀاز واژ یر هثت اللفظیبا هفس کهاست  یهصنع ی، امریوضع حکم

باش د.   یام ر وض ع   کی   یعهده به معن ا  یبرا یدیهواند مؤین واژه نمیاستعمال ا ۀویمعنا و ش
ق رار داش تن    یعنی یامر وضع کی، بر «نید یعل» بیهرکاند، دلالت از فقها گفته یبرخ کهچنان

ش ود  ین استفاده میواژه د یعنیاز مدخول آن  بلکهشود یاستفاده نم« یعل» ۀن در ذمه از واژید
شود، اگر ین مییهع« یعل»ا در ذمه بودن بر حسب مدخول ین، در عهده ی(. بنابرا1/93)ایروانی، 

، ام ا اگ ر   کن د یم  و استقرار در ذم ه   یوضع حکمن باشد، دلالت بر یا دی یکلمدخول آن مال 
 .   کندیمو بر عهده بودن  یفیهکل حکمن باشد دلالت بر ین معیمدخول آن ع

  یضمان عهده به صورت قرارداد -5-2

ض امن   ۀعن ه ب ه ذم    مضمون ۀن از ذمیعه موجب انتقال دیش یاز نظر فقها یضمان قرارداد
 یان باشد ها انتقال آن از ذم ه ید دیمورد ضمان بان، مال ی(. بنابرا26/113شود )نک: نجفی، یم

ر از ی  غ یگ ر یام وال د  که کندیمموارد ضرورت اقتضا  یباشد. اما در برخ ممکنگر ید ۀبه ذم
ا ی  « نیضمان ع  »و نو  دوم « ضمان مال»رد. نو  اول، یز مورد ضمان قرار گیان نیاع یعنیون ید
ن معن ا  ی  ان مض مونه ب ه ا  ی  (. ضمان اع336-2/335شود )بثر العلوم، یده مینام« ضمان عهده»

. کن د آن ض مانت   مال ک در ضمان متصرف آن است به نف ع   کهرا  ین مالیع یشخص کهاست 
عبارهند از: ضمان مال مورد غصب، ضمان مال مقبوض به عقد  ین ضمانیق چنیاز مصاد یبرخ

 ن شده است.  در آن شر  ضما که یاهیفاسد، ضمان مال مقبوض بالسوم، و ضمان عار
ع یب ا  ۀخاص و مفصل قرار گرفته، ضمان عهد یمورد بررس کهق مهم آن یاز مصاد یکیاما 

-4/200؛ ع املی،  62-3/61، ی؛ قم  337–14/329، الفقه اء  ه ذکرۀ ، ینسبت به  من است. )حل
ب ه بع د(.    2/342: بثر العلوم، نکابد )یاست هثقق  ممکن(. ضمان عهده به چند صورت 201

ن یم شده باشد. اگر  من ع  یع هسلین بوده، و به باین معی من ع کهن است یآن ا یاما شر  اصل
خواهد ب ود.  « جبیضمان ما لم »ل یاز قب ین ضمانیم نشده باشد، چنیع هسلین بوده اما به بایمع

ن ن و  ض مان،   ی  م نش ده باش د، ا  یع هس ل یباشد و به با یمشترن بر ذمه ی من د که یدر صوره

 (3/63، ی: قمنک من. ) ۀدضمان  من است نه عه
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 ان مضمونه و ا ر آن اختلاف نظر است:یضمان اع حکمدر مورد 
: طوس ی،  ن ک ان د )از جمل ه   ح دانس ته یان مض مونه را ص ث  یاز فقها ضمان اع یاریبس -1

ن ی  (، ام ا در م ورد ا  358-2/357، شرائع الإسلام؛ حلی، 2/73، السرائرحلی، ؛ 2/326، المبسو 
 شود:یده مینظر دو ست دیمفاد ضمان چ که

-14/321، الفقه اء  ه ذکرۀ له. )حل ی،  مضمون ین از ضامن برایع ۀش حق مطالبیدایالف( پ

ا ی  ن یع ۀاز هضامن نسبت به حق مطالب یرش نوعین نظر به پذی(. بازگشت ا335-336؛ و 323
 بدل است.

(. 298-9/297، یل  یعنه به ضامن. )اردبن از مضمونیوجوب رد ع یفیهکل حکمب( انتقال 
ض امن   ۀعنه ب ه ذم   مضمون ۀن از ذمیون، خود دیهوان افزود: در مورد دین نظر میح ایدر هوض
عن ه، انتق ال   مض مون  ۀن در عالم خارج قرار دارد نه در ذمیان، چون عیشود اما در اعیمنتقل م

از ن یوج وب رد ع    فی  هکلست اما انتق ال  ین ممکنعنه به ذمۀ ضامن مضمون ۀخود آن از ذم
 ک ه  یپذیر است. البته پس از هثق ق ض مان، در ص وره   ضامن امکان ۀعنه به عهدمضمون ۀعهد
اول  فیهکلهمان  فیهکلن یبه رد آن است اما ا مکلفهم  یعنه باشد ون در دست مضمونیع
و هس لط ب ر   « دی  ال یعل»منشأ آن  کهاست  یگرید فیهکل بلکهست یبه ضامن منتقل شده ن که

 ر است.    یمال غ
س ت. ص احب ح دائق )ره(    ین رشیپذان مضمونه قابل یاز فقها، ضمان اع یاندکبه نظر  -2

 ک ه  ک س ن از ه ر  یع   ۀر ضمان به مطالبید: هفسیگویم یلیو مثقق اردب یحل ۀدر رد نظر علام
ه وان آن را  یبر آن وجود نداشته باشد نم   یلید است و اگر دلیبع ین در دست اوست مجازیع
ر نقل به وجوب رد، یهفس؛ و است ضامن ۀضمان انتقال حق به ذم یشرع یرفت؛ چون معنایپذ

  1دهر است.یاز آن هم بع
 

 ذمه و عهده   ۀرابط -6
ش ود ک ه ذم ه و عه ده     از فقها اس تفاده م ی   یرات برخییکسانی ذمه و عهده. از هعب -6-1

، الفقاه ۀ نه ج  ، میحک  ؛ 6/119؛ و 4/59، ی؛ بجنورد62-3/61مفهوم واحدی دارند )نک: قمی، 
ای از نظ ر ایش ان   اند. خلاص ه از حقوقدانان نیز همین نظر را هقویت کرده ی(. برخ277و  276

                                                 
مرح وم   یدانند. ن ک: حواش   یان مضمونه را جائز نمیز ضمان اعیاز فقهای معاصر ن ی. برخ38-21/37بثرانی،  .1

  431-5/429در: یزدی،  ی، اصفهانینی، نائیرازی، شینی، امام خمیگانیگلپا
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ن معن ا قاب ل اس تناد و    یعهده، هعهد و التزام است و هم   یو اصل یل،و یبدین شرح است: معن
به »شان، یبه نظر ا. (220و  218، یدر حقوق مدن یضمان عقد، یلنگرود یاعتماد است )جعفر

 ۀعه د و  یکل   ۀعه د  باشد، عهده دو قس م اس ت:   یا جزئی یکلاست  ممکن کهعتبار متعهدٌبه ا
 یعن  یباش د،  ین م  ین و ض مان ع   یشامل ضمان د»گر، عهده یر دی(. به هعب106)همان، « یجزئ

در  کهست ین شک»اند: ز گفتهی(. در مورد ذمه ن220)همان، «. را شامل است یکلو  یهعهد جزئ

ا ی  باش د   یکل که کندینمل،ت، ذمه مترادف هعهد و عهد است و از جهت متعهدٌبه آن هم فرق 
را ب دون دخ ل و    یل،و ین معنیهم که یکسان: اولاند: . فقها نسبت به ذمه دو گروه شدهیجزئ

 ثاً ذمه را اختص اص یبدون مطالعه و مأخذ، هلو که یااند... دوم: عدهبرده کارهصرف در فقه به 
ن اواخ ر ب ه   ی  ه هم در ایاز امام یتیباشد... اقل یکل مورد هعهد )متعهدبٌه( کهاند داده یبه هعهداه

نظر قدما هم هست مش هورهر و ب ا    که. در هر حال نظر گروه اول اندکردهدا یش پین نظر گرایا
-108)« ر اصطلاح از ط رف ش ار  ه م وج ود ن دارد     ییبر ه، یلیدهد و دلیل،ت عرب وفق م

111.) 
ست چون هر یذمه و عهده ن یدر معنا ی، اختلافیدگاه فقهیاز د کهشان معتقدند ین، ایبنابرا

از فقها متعهدٌب ه در عه ده    یبرخ کهن است یاختلاف در ا بلکههعهد هستند  یآنها به معنا یدو

 ممک ن آنها  یشان، متعهدٌبه در هر دویدانند. اما به نظر ایم یکلو در ذمه، هعهد  یرا هعهد جزئ
جه، ذمه و عهده هم از جهت مفه وم واحدن د و ه م از جه ت     یباشد. در نت یکلا ی یاست جزئ

 متعلق و مورد.
اولاً ذم ه و   ک ه ش ود  یکه در بند بعد خواهیم دید، به نظر ما، از سخن فقها استنبا  م  چنان

 کی  ب ه عن وان    لکهبستند یهعهد ن یبه آنها اشاره شد به معنا که یعهده در ابواب و اصطلاحاه
ب ودن مظ روف و ب ه     یا جزئ  ی یکلاً اختلاف عهده و ذمه فقط در یشوند.  انیظرف استعمال م

 ک ه ن است یتاً متفاوهند: ذمه ظرف دیمظروف عهده و ذمه ماه بلکهست یشان، متعهدٌبه نیر ایهعب
 است.    یفیهکل حکم یبرا یاست اما عهده ظرف یوضع حکم کی

 ۀن واژیآید که ایش ان ب   عهده. از عبارات بسیاری از فقها چنین برمیدوگانگی ذمه و  -6-2

ذم ه اس تفاده    ۀعه ده و ب رای دی ون از واژ    ۀب رای اعی ان از واژ   عهده و ذمه هفاوت قائل شده،
 ب دهکار ب ه   طلبک ار اگ ر  »هوجه است: قابل یحل ۀر از علامیاند. به عنوان نمونه، عبارت زکرده
ء ین بریبدهد، از د کودكبه  طلبکاربه اندازه حق  بدهکاربده، و  کودكن ید: حق مرا به ایبگو

( اس ت و هنه ا ب ا ق بض     مرس ل ن در ذمه، مطلق و رها )یاست چون د ین باقیشود و ... دینم
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ن ی  د: مال مرا ب ه ا یعه[ به مستود  بگویود مالک] که ییگردد. ... برخلاف جاین میح متعیصث
ع ه را در م ورد   یود مال ک . چون مستود  دستور کندن یچن یو و انداز،یا بیا در دریبده  کودك

 چنانک ه (. 2/455، الإحک ام ۀ ی  نها، ی)حل« دیآیرون میو لذا از عهده ب کردهن او امتثال یحق مع
ن از واژه عه ده اس تفاده   ین مع  ین از واژه ذمه و در مورد عیشان در مورد دیشود، ایملاحظه م

 است.   کرده

مفه وم   ییب ر ج دا   ین فقها مطرح ب وده و ش اهد  یام در بیم الایاز قد که یهراما مورد مهم
ط ض مان مص طلح،   یاز شرا یکیگفته شد،  کهچنانعهده و ذمه است، مورد ضمان عهده است. 

ن نباش د،  ی  م ورد ض مان د   ک ه  ین باشد، و در صورهیبه( د مورد ضمان )مضمون کهن است یا
 ک ه اس ت   یین م وارد، ج ا  ی  ن ایه ر از مه م  یکید قرار گرفته است. یصثت ضمان مورد هرد

ن م ورد ب ه   ی  ام از ای  م الایع. فقها از قدین در عقد بیع معیا مبین باشد مانند  من یبه، عمضمون 
شده  ذکرمعانی متعددی « ضمان عهده»عهده در عبارت  ۀواژ ی. برااندکردهر یهعب« ضمان عهده»

یکی از آنها هعهد و التزام است.  که(، 201-4/200؛ عاملی، 337–14/329، الفقهاء هذکرۀ، ی)حل
ض مان  »ل ی  ن دلی  ن نو  ضمان را به اید: ایگویضمان عهده م ۀیان وجه هسمیدر ب یعلامه حل

، یرد )حل  ی  گیع اس ت ب ه عه ده م     یبا ۀرد آن بر عهد کهچه را ضامن، آن کهند یگویم« عهده

عه ده را   ۀن، واژیرد ع   یف  یهکل حک م شان در مورد یشود، ایملاحظه م کهچنان(. 329همان، 
ن معین، و مف اد ض مان، اس ترداد آن    یبه عمضمون  که ین، در موردیاست. بنابرا کردهاستعمال 

 ر شده است.  یعین است، به ضمان عهده هعب
مط رح ش ده اس ت. از جمل ه،      یش تر یفقها با ص راحت ب  یبرخ کلاممفاد ضمان عهده در 

ن در یع   ک ه  یکسن از هر یع ۀجواز مطالب یان به معنایضمان اع»د: یگوی)ره( م یلیمثقق اردب
ن و در یع   ک ه ر اس ت  ی  ، ض امن مخ ین ض مان یبعد از هثقق چن؛ و ندارد یدست اوست بُعد

 ک ه ن معن ا  یست به اید نیهم بع ین ضمانیناقل بودن چن بلکه. کندبدل آن را رد  صورت هلف،
و او ه م   کندن را از ضامن مطالبه ی، عیضامن منتقل شود و مشترع به یوجوب رد از با فیهکل
 ک ه ن است یمنو  به ا ین نقلیرش چنیبدهد. البته پذ یرد و به مشتریعنه بگن را از مضمونیع

ب ودن   ناق ل ن ص ورت،  ی  ر ایان را هم شامل شود. در غیل ناقل بودن ضمان، عام باشد و اعیدل
 (.  9/297، یلی)اردب« در ذمه قرار دارد کهخواهد داشت  یضمان اختصاص به اموال

ن اس ت و هعه د ب ه    یضمان عهده، هعهد ضامن به رد ع   یو اول یرسد مفاد اصلیبه نظر م

 یعن  ین در عهده و متره ب ب ر آن اس ت.    ین، از آ ار وجود عیپرداخت بدل در صورت هلف ع
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و در  نکردن را رد ین است. اما اگر متعهد، عیوجوب رد ع یفیهکل حکم یضمان عهده به معنا
 حکمن، یگر، در صورت هلف عیر دیشود. به هعبیبه پرداخت بدل م مکلفدست او هلف شد، 

به  مکلفون بودن، یشود و لذا ضامن، از باب مدین منجر مید یوضع حکمن به یرد ع یفیهکل
 حک م ن ب ه معن ای   یا ضمان عیشود نه از باب ضمان عهده. پس ضمان عهده یپرداخت بدل م

به وجوب پرداخت بدل است )ن ک: رش تی،    یریا هقدی یقیهعل حکمن، و یم عیبه هسل یزیهنج

 (.123و  11

علاوه بر مطالب فوق که به کاربرد این دو واژه در متون فقهی و مفهوم ضمان عهده مربو  
ذمه و عهده، و هقابل آن دو را به صراحت مطرح  ییجدا ۀیمعاصر، نظر یاز فقها یشد، برخمی
 شود:یر به چند نمونه اشاره می. در زانددهکر

 یخ فض ل الله ن ور  یمرح وم ش    کلامعهده و ذمه، در  کیهفکن موارد یهرحیاز صر یکی( 1
ه وان ب ه   یم   ک ه نزد عقلا است  یذمه امر معتبر کهشان، همان طور یشود. به نظر ایمشاهده م
ا یهوان  بوت یم کهاست  ییعقلا یز اعتباری، عهده نکرد حکمدر آن  یمال وجودا عدم یوجود 
به ذمه، مطلق مال  کهن است ی. فرق ذمه و عهده در اکردرا در آن اعتبار  ینین معی بوت ع عدم
ده اس ت  ی  د گردی  ، مقینیبه واسطه هشخّصات ع که یبه عهده، مال یشود ولیاسناد داده م یکل

 (. 26 -20، ی)نور

، و یان خ ارج یکند که عهده ظرف اعهصریح میز در موارد متعددی ین ی( مرحوم اصفهان2
(، و در برخی م وارد،  5/388؛ 3/110 ؛2/313، مکاسبۀ یحاش، یذمه ظرف اموال است )اصفهان

 (.  2/325کند )همان، متصرف را صریثاً نفی می ۀقرار داشتن عین در ذم
رمضمونه وارد یان مضمونه و غیبر ضمان اع که یاشکالاز فقهای معاصر در جواب  یکی( 3
ن[ ی  د یعن  یچ ه در ذم ه ق رار دارد ]   نق ل و ض مّ در م ورد آن    ک ه ط ور  همان»د: یگویشده م
فقه ، ی)روحان« است ممکنز یان نیاع یعنیاست، در مورد آن چه در عهده قرار دارد  ریپذامکان

ر ن ذک  یموارد، عهده را به عنوان ظ رف ع    یارین، ایشان در بسی(. همچن20/162) (،  الصادق
 (.70-69، لمسائل المستثد ۀ)اکند یم

آی ت الله   1اند مانند: مثم د ج واد م،نی ه،   ( فقهای دیگری نیز به این هفکیک هصریح کرده4

                                                 
تعل ق  یالذمۀ، فإن ضمان العه دۀ   یالعهدۀ و الضمان ف ین الضمان فی: فرق ب113، ه السلامیفقه الإمام الصادق عل .1
 الذمم. یهستقر ف یتعلق بالأموال التیان ... أما ضمان الذمۀ فیال،الب بالأع یف
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 (. 350، الخمس کتابو سید مثمود شاهرودی ) 1منتظری،
اس ت   ک رده مط رح   یش تر یل بیعهده از ذمه را با هفص   ییجدا ۀید صدر )ره(، نظری( شه5

 شان به شرح ذیل است:  یا ۀینظرای از خلاصه(. 7-4، حواله)
ظ رف   کی   هرکدامو  کردهآنها را وضع  یفقه اسلام کههستند  یمیذمه و عهده از مفاه -1
از جهت مظروف با هم هف اوت دارن د. اگ ر     کهشوند یمثسوب م ییاز اعتبارات عقلا یاعتبار

ش ود و اگ ر   یده م  ی  نام« عه ده »باش د ظ رف آن    ین خارجیء مشخص و عیش کیمظروف، 
 شود. یده مینام« ذمه»باشد، ظرف آن  یکلمظروف، 

 یاریعق لا در بس    ک ه ن اس ت  ی  وجود دارد و آن ا یهفاوت اساس کین عهده و ذمه یب -2
 همل ک و  کیهملدر دسترسشان نبوده ها  یخارجن یاند اما عبوده هملکو  کیهملموارد در مقام 

در آن  یام وال وج ود   ک ه  کردن د به نام ذمه اخت را    یظرفن موارد، یرا بر آن واقع سازند. در ا
در آنها لثاظ ش ده   یحرف یمعنا که اندیخارجم یقت، مفاهین اموال در حقیفرض شده است. ا

 یمعن ا ، نس بت  یخارجنسبت مال موجود در ذمه به مال  کهن معنا ی. به ایاسم یمعنااست نه 
 یول  اس ت   یآل   یمعن ا رمز و نم اد و   کی یاول کهن لثاظ یاست؛ از ا یاسم یمعنابه  یحرف
 .یخارجن است نه ظرف اموال ین، ذمه، ظرف اموال نمادیدارد. بنابرا یاستقلال یمعنا یدوم

 بلک ه س ت  ین لی  دلیب  خودس رانه و   یمیذم ه و عه ده، هقس     شکلن به دو یم دیهقس -3 
ن مال م،صوب در دست غاصب است، یع که یزمانن است. ها یعت ظرف دیبازگشت آن به طب

ن موج ود در خ ارج.   ین است نه ظرف ع  یرا ذمه، ظرف مال نمادیمعنا ندارد در ذمه او باشد ز
 یاس ت و از م ال   شدهر یفقها از آن به اشت،ال ذمه هعب کلماتدر  کههمان است  یذم هملکن یا

 .  شودیمر به دائن ی، هعبکمالن و از یر به دیدر ذمه قرار دارد، هعب که
ب ا مظ روف ذم ه     کهگر است ید یزیچز یگر و مظروف آن نید یاعتبارظرف  کیاما عهده 

ش وند خ واه   یبر شخص قرار داده م کهاست  یهعهداهها و تیهفاوت دارد. عهده، ظرف مسوول
ش خص در قرارداده ا ب ه     که یالتزاماهن هعهدات هوسط خود شخص جعل شده باشند مانند یا

 یب را اقارب، و نه زوج ه.   ۀجعل شده باشند مانند نفق یعمومقانون  شکلا به ی، ردیگیمعهده 

 به نام عهده وجود دارد. یگریدها ظرف تین هعهدات و مسوولیا
 یکل  ان ی  هوان د ظ رف اع  یباشد، م   یخارجان یهواند ظرف اعیم کهعهده همان گونه  -4

                                                 
ن م ع  یر لاش ت،ال الذمّ ۀ، إذ الع    ی: و اعتبار العه دۀ عن دهم ]العق لاء[ م، ا    223، المکاسب المثرمۀ یدراسات ف .1

 ها.یبالنسبۀ إلوجودها لاهنتقل إلى الذمۀّ مع فرض هثققّ الضمان 



 90شمارة             صول                         فقه و ا -مطالعات اسلامی                                                 170

ن اس ت.  یموجود، درعهده او است و او مسئول آن ع یخارجن یع که، مانند غاصب یاولباشد. 
ب ه آن   ب دهکار  ۀش ود و ذم    یماول بر ظرف ذمه  ابت  ۀن، در مرهبید که بدهکار، مانند یدوم

 .  شودیمت پرداخت بر او واجب یو بعد از آن، مسئول شودیمن مش،ول ید
 ک ه ن ی  عب ارت اس ت از ا   کها اشت،ال ذمه، یمرهبه ذمه  یکیدو مرهبه است:  یداران ید -5

عبارت است  که ، عهده،یگری، و دکند هملکاست  یگریدمرهبط به ذمه  کهرا  یزیچشخص، 

 قرار دارد. بدهکاربر دوش  کهت پرداخت یاز مسوول
ن ذمه وعهده، نسبت عموم و خصوص من وجه است. م اده اجتم ا  روش ن اس ت.     یب -6
ار ین مال دراختیع که یصورهاست: الف( در  ذکراق عهده از ذمه، چند مثال قابل ماده افتر یبرا

ن یع   ک ه  یصورهباشد نه ذمه او. ب( در  یمغاصب باشد و هلف نشده باشد، عهده او مش،ول 
ن نفر هلف گردد، به نظر برخی از فقها )نجفی، یم،صوب، دست به دست شود و در دست آخر

ش یاش مش،ول است و غاصبان پ  م،صوب نزد او هلف شده، ذمهن یع که یغاصب(، 37/34-35
ل نده د،  یع را هثویرد، اما مبیبایع  من را بگ که یصورهشان مش،ول است. ج( در عهده یاز و
 اش.اش مش،ول است نه ذمهعهده

ن ی  خ ود را بپ ردازد. در ا   یب ده نتوان د   ب دهکار  ک ه است  ییافتراق ذمه از عهده جا ۀماد

 ست.  ین یزیچاو  ۀبر عهد یعنیت ندارد یش،ول است اما مسئولاش مصورت ذمه
 است: ذکرزیر قابل  نکاته ین نظریدر نقد و هعدیل ا  
ن ی  ب ا ا  یر عهده به ظرف اعیان و ام وال جزئ   یهفس یچنان که قبلاً گفتیم، از لثاظ فقه -1
ع ت و خ ارج اس ت.    یظرف هس تند و آن، جه ان طب   یان، خود دارایاع کهمواجه است  اشکال

، ه م  یاموال خ ارج ، است یهم خودشان و هم مثلشان اعتبار که یکلبرخلاف دیون و اموال 
جع ل   یب را  که ین، ضرورهیاست. بنابرا یو خارج ینیهثقق ع یخودشان و هم مثلشان دارا

 وجود دارد در مورد اعیان وجود ندارد.  یکلاموال  یمثلی برا
ن است نه یذمه با عهده هبا ۀن رابطیباشد و بنابرا یکلاموال  یبرا یهواند ظرفیعهده نم -2

ظ رف   یر مس امث ی  آم ده، عه ده ب ه هعب    مذکورر یدر هفس چنانکهعموم و خصوص من وجه. 

افته باشد، قاب ل اج را   ین و هشخّص نیهع که یو هعهد ها زمان فیهکلو هعهدات است و  فیهکال
 است. یو هعهدات جزئ فیهکالن، عهده فقط ظرف یست. بنابراین

ش ود.  یت متفاوت ملاحظ ه م   یا هأخر آنها دو وضعیعهده و ذمه و هقدم  ۀدر مورد رهب -3

 یف  یهکلو  یوض ع  حک م فوق، ب ه هق دم و ه أخر     ۀنکتهوان با هوجه به یت را مین دو وضعیا
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 بازگرداند:
از  یاند: برخمیبه عهده هعلق دارد به دو قسم قابل هقس که یفیهکالالف( هقدم عهده بر ذمه. 

ند لذا جب ران  یآین درنمیروند و به صورت دین میاگر در زمان خود انجام نشوند از ب فیهکال
و در ح ال   یدر س ال قثط    کهای غذا دادن به شخص گرسنه فیهکلست. مانند یآنها واجب ن
اگر انجام  فیهکالاز  ی، برخبالعکس 1(.4/501، یزدیشاوندان )یانفاق خو فیهکلا یمرگ است 

ه وان  ین گونه موارد م  ی. در اشوندمتعلق به ذمه منجر  یوضع حکم کیاست به  ممکننشوند 
متعل ق ب ه عه ده     یف  یهکل حک م  کیابتدا  یعنیقبل از ذمه قرار دارد؛  ۀعهده در مرهب کهگفت 

او  ۀن درآم ده و ب ه ذم    یبه صورت د فیهکلن یآن را انجام ندهد، ا مکلفاگر  کهوجود دارد 
ن ی  ن آن اس ت و اگ ر ا  یب ه رد ع    مکلفر ابتدا ی. به عنوان مثال، متصرف مال غگرددیممنتقل 

د ب دل آن  یبا یشود و ویمستقر م یو ۀرا انجام ندهد و مال هلف شود بدل مال در ذم فیهکل
 قبل از ذمه قرار دارد. ۀر، عهده در مرهبیاخ ۀرا بدهد. در دست

متعلق به ذمه وجود  یوضع حکما یوضع  کیموارد، ابتدا  یب( هقدم ذمه بر عهده. در برخ
م ال   ک ه  یکسشود. به عنوان نمونه، یم یمتعلق به عهده ناش فیهکلا چند ی کیاز آن  کهدارد 

 مال ک آن ب ه   یبه ادا ملکفشود و سپس ین میاش مش،ول به د، ابتدا ذمهکندرا هلف  یگرید

 ل است.ین قبیز از ایزوجه ن ۀشود. نفقیم
 یه ر دو  ک ه ن اس ت  ی  هوان گفت: هشابه عه ده و ذم ه در ا  یعهده و ذمه م ۀسیدر مقا -4

گ ر، ب رخلاف   یر دی  ش وند. ب ه هعب  یگر مط رح م   ید یشخص با شخص بک یمال ۀآنهادر رابط
هثق ق آن وج ود    ین اس ت و ب را  یء معیش کین شخص و یب یارابطه کهن ین معیع تیمالک

ن دو ش خص  یب   ۀ(؛ مفهوم ذمه و عهده هنها در رابط  3/9، یست )انصاریلازم ن یگریشخص د
در کنند؛ ل ذا  م یهسل یگریرا به د ید مالیون بای، و در هر دوی آنها، متعهد و مدکندیمدا یمعنا پ
. کن د ینم  ، ذمه و عهده صدق یگریبا د یو ۀو صرف از نظر رابط ییشخص به هنها کیمورد 

ون ی  ، و ذمه مربو  به دینیاولاً عهده مربو  به اموال ع کهن است یذمه در ا اما هفاوت عهده و
س ت  ین نین مع  ین است اما متعلق ذم ه، ع   ین معیمتعلق عهده، ع یعنیاست؛  ینیرعیو اموال غ

عهده، یک عمل مادی یعنی حف  مال و انتقال هصرف است نه  یا ر حقوق اًی اناست.  یکل بلکه
متص رف ق رار دارد پ یش از     ۀدر عهد که ینیع تیملکچون  ؛تیمالکعمل حقوقی یعنی انتقال 

                                                 
ق رض کن د،    یکه مکلف به انف اق اس ت م ال    یالبته اگر شخص واجب النفقه به دستور حاکم و به حساب کس .1

ن ک ه وج وب نفق ۀ اق ارب حک م      ی  ز ای  ن نکته و نیمکلف به انفاق است. در مورد ا ۀپرداخت مال قرض بر عهد
 . 428–5/427، یزدیاست. نک:  یفیهکل
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ذمه، ابتدا ی ک عم ل حق وقی )ن ک:      ین هعلق داشته است. اما ا ر حقوقیع مالکهصرف نیز به 
( یعنی هعیین و هخصیص بخشی از اموال مدیون و انتقال مالکی ت  167، 3حقوق مدنیشهیدی، 

در بالا گفته شد، هم در مورد عهده  کهچنانگر، یر دیآن به دائن، و سپس هسلیم آن است. به هعب
در  ک ه ن هف اوت  ی  ، ب ا ا کنندم یهسل یگریرا به د ید مالیون بایو هم در مورد ذمه، متعهد و مد

ون ب ه دائ ن   یاز م د  یدر مورد ذمه، م ال  یشود ولیمورد عهده، مال خود شخص به او هسلیم م

 شود.یم کیهمل
 حک م عه ده مرب و  ب ه     ک ه ن است یهفاوت ذمه و عهده در ان یهررسد مهمیبه نظر م -5
ن مطل ب  ی  ه گفته شد با این نظریدر ا که یاست و مطالب یوضع حکمو ذمه مربو  به  یفیهکل

 یو وض ع  یف  یهکل احکامن یهوان به هقابل بین عهده و ذمه را مین، هقابل بیسازگار است. بنابرا
 افکن ده ه یمباحت راجع ب ه هعه دات در فق ه س ا     یمهوان گفت بر همایم که یباز گرداند؛ هقابل

 (. 1 ی، پاورق301: مثقق داماد، نکاست )
شود، ب ر ذم ه   در این صورت، بسیاری از احکامی که بر احکام وضعی و هکلیفی مترهب می

 شود. به عنوان نمونه:و عهده نیز بار می
او دست کم ها زمانی که مالی دارد، ب اقی   ۀرود اما ذممیت از بین می ۀبعد از مرگ، عهد -1

اس ت   ممکنت یم ۀذم(. از این رو، 382-381 فرهنگ عناصرشناسی،است )جعفری لنگرودی، 
ا شر  در ض من عق د و امث ال آن    یا نذر یا روزه یا نماز ی کفارها یا مظالم ی زکاتا یبه خمس 

 (.6/539مش،ول باشد )یزدی، 
فرهن گ   ندارن د ام ا ذم ه دارن د )جعف ری لنگ رودی،      اطفال، ص،ار و مج انین عه ده    -2 

 (.2/135، القواعد والفوائد؛ المکی العاملی، 337 عناصرشناسی،
ضمان از عهده و حکم هکلیفی اصولاً پذیرفته نیست اما ض مان از حک م وض عی  دی ن      -3

مورد قبول است. همچنین، ضمان در فقه شیعه به اعتبار ذمه است نه عهده، در ح الی ک ه ن زد    
 اهل سنت به اعتبار عهده است نه ذمه.   

 

 گیریجهینت -7
مصطلح آنها در فقه به کار نرفته است و الفاظ ذمه و عهده در نصوص شرعی به معنای  -1
هوان احکام فقهی خاصی را بر م وارد ک اربرد   ن رو، نمییستند. از ایه نیقت شرعیری، حقیبه هعب

 آنها در آیات و روایات مترهب کرد.
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ذمه و عهده در ابواب معاملات مانند بیع، ض مان، حوال ه، و    ۀبررسی کاربردهای دو واژ -2
ن، ی  د ۀواژ ین، عه ده، و ب را  یع ۀواژ یدهد که براو اهلاف نشان می ضمان قهری مانند غصب

ن و یب ه ع    یمفهوم عهده از ذم ه، و هعل ق اول     ییجدا ۀن امر نشانیا کهشود، ذمه استعمال می
ن دو واژه، هف اوت دو مفه وم ذم ه و    ی  اس تعمال ا  ۀن است. اما، صرف نظر از نثویبه د یدوم

 یظ رف اعتب ار   کی  « عه ده »رسد یست. به نظر مین انکارقابل  احکامت و یعهده از لثاظ ماه

، ذم ه ظ رف ن و     ی. ام ا در ام ور م ال   یرمالی، چه غیمال فیهکالاست چه  یفیهکل احکام یبرا
ن در عه ده ق رار   یرد ام ا ع   ی  گین در ذمه ق رار م   ین است. دییعنی د یوضع حکماز  یخاص
مانن د حف   و    یف  یهکل حک م عه ده فق ط مش تمل ب ر ی ک       گفته شد، چنانکه بلکهرد یگینم

م یا یمانند هسل ید عملین، همواره باین است. از این رو، در مورد عیم عی، و رد و هسلینگهدار
ر وجود داشته باشد. بن ابراین، هف اوت ذم ه و عه ده، ه ا      یا در هقدین، به صراحت یع ینگهدار

ست، در واقع ب ه هف اوت حک م وض عی و هکلیف ی ب از       ن مربو  این و دیبه بثت ع که ییجا
گردد و بهتر است به جای بررسی هقابل این دو واژه، به بررسی احکام وضعی و هکلیف ی در  می

 امور مالی و هعهدات پرداخته شود.
 

 منابع
ان، چ ا   یلی، قم، مؤسس ۀ إس ماع  2، جثیب الحدیغر یۀ فیالنهار، مبارك بن مثمد، یابن الأ 
 1364چهارم، 

 ق. 1414روت، دار صادر، چا  سوم، ی، ب12و 3، جلسان العرب ،مکرمابن منظور، مثمد بن 
ت الله ی  آ ۀکتابخان  ، ق م،  125، ۀیا الأقطااب الفقه جمه ور(،   ی، )ابن أبی، مثمدبن علییاحسا
 ق. 1410، چا  اول، ینجف یمرعش
 1412،یمؤسسۀ نشر اس لام ، چا  اول، قم، 9، جمجمع الفائدة و البرهاناحمد،  ی، مولیلیاردب
 ق.

 ق. 1418ه، ی، چا  اول، علم5و 4، 2، 1، ج مکاسبالۀ یحاشن، یخ مثمدحسی، شیاصفهان

 1420، چ ا  دوم،  6و  3، جیخ انصاریش ۀکنگر، قم، المکاسب کتاب، یمرهض خیش، یانصار
 .ق

اس لامی،  ، ههران، وزارت فرهنگ و ارشاد حاشیه المکاسب، 1ایروانی، علی بن عبد الثسین، ج

 ق. 1406چا  اول، 
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 .ق 1419، چا  اول، ی، قم، نشر هاد7و 6، 4، جۀیالقواعد الفقهدمثمدحسن، یس ،یبجنورد

 1362الصادق،  ۀمکتب، چا  چهارم، ههران، انتشارات 2، جهیبلغۀ الفقد مثمد، یبثرالعلوم، س

  1363، چا  اول، ی، قم، مؤسسۀ انتشارات اسلام21، جالحدائق الناضرة، ، یوسفیبثران
، ههران، گ نج  حقوق جزا ی، حقوق مدنفرهنگ عناصرشناسیجعفری لنگرودی، مثمد جعفر، 

 1382دانش، چا  اول، 

، ههران، گنج دانش، چ ا  اول،  یدر حقوق مدن یضمان عقد، مثمدجعفر، یلنگرود یجعفر
1386 
مثقق داماد(، قم، مؤسسۀ دمثمد یت الله سیر بثت آی، )هقرالصلاة کتاب، عبدالله، یآمل یجواد

 .ق 1405، چا  اول، یانتشارات اسلام
اء التراث یروت، دار إحی، ب13و 8، 5، جۀ(ی)الإسلام عۀیوسائل الش، مثمدبن الثسن، یحر عامل

 ها ، بییالعرب
 هابهمن، بی 22، قم، انتشارات نهج الفقاهۀد مثسن، ی، سمیحک
 1364ن ) (، یرالمؤمنی، قم، مدرسۀ الإمام أم1ج، المعتبر (،ی، جعفر بن الثسن )مثقق حلیحل
، ههران، انتش ارات اس تقلال، چ ا  دوم،    شرائع الإسلام(، ی، جعفر بن الثسن )مثقق حلیحل

 ق 1409
ت ی  ، چا  اول، قم، مؤسس ۀ آل الب 14، جالفقهاء تذکرة(، یحل ۀوسف )علامی، حسن بن یحل

 ق.  1420اء التراث، ی) ( لإح
، ی، ق م، مؤسس ۀ انتش ارات اس لام    2، جالأحکامقواعد (، یحل ۀلاموسف )عی، حسن بن یحل

 ق. 1418چا  اول، 
چا  دوم، ان،یلی، ق م، مؤسس ۀ إس ماع   الإحکاام ۀ یا نها(، یحل ۀوسف )علامی، حسن بن یحل

1410 
، چ ا  دوم،  یانتشارات اس لام  مؤسسۀ، قم، 2، جالسرائر س(،ی، مثمدبن منصور )ابن إدریحل

 ق. 1410

 ها، بیی، قم، مؤسسۀ انتشارات اسلام2، جنیۀ المسترشدیهدا، یمثمدهقخ ی، شیراز
چ ا  دوم،   کت اب جا، دفتر نش ر  ، بیب القرآنیمفردات غرن بن مثمد، ی، حسیاصفهانراغب 
 ق.  1404
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، ینجف یت الله مرعشیآ کتابخانه، قم، 1، جفقه القرآنن(، ید بن هبۀ الله )قطب الدی، سعیراوند
 ق. 1405چا  دوم، 

 هاجا، بی، بیالغصب کتابب الله، یحب رزایم، یرشت
 1414، چا  چه ارم،  الکتاب، قم، مؤسسۀ دار المسائل المستحدثۀد مثمدصادق، ی، سیروحان

 ق.

 1414، قم، دار الکت اب، چ ا  س وم،    20و 19، جفقه الصادق )ع(د مثمدصادق، ی، سیروحان
 ق. 

 ق. 1414، الفکرروت، دار ی، ب5، جتاج العروس، ید مثمدمرهضی، سیدیزب
اء ی  ، ق اهره، دار اح 8، جدیا الجد یشرح القانون المدن یط فیالوس، عبدالرزاق احمد، یسنهور

 ها، بییالتراث العرب
 یروت، منش ورات الثلب   ی، ب1، جیالفقه الاسلام یمصادر الحق ف، عبدالرزاق احمد، یسنهور
 1988ه، یالثقوق
بر  یاسلام، قم، مؤسسه دائرۀ المعارف فقه 1، جالخمس کتاب، یهاشمد مثمود ی، سیشاهرود

 دومچا   ق. 1425، السلامهم یت علیمذهب اهل ب

 1388، ههران، مجد، چا  سیزدهم، 3حقوق مدنی، شهیدی، مهدی

 1380، ههران، مجد، چا  دوم، تشکیل قراردادها و تعهداتشهیدی، مهدی، 
، 1379، به ار  21، سال شش م، ش ماره   )ع(ت یمجله فقه اهل ب، «حواله»د مثمدباقر، یصدر، س

 16-3ص

ن، ی، ق م، انتش ارات جامع ۀ مدرس     6، جر القرانیتفس یزان فیالمن، ید مثمدحسی، سیطباطبائ
 ها.بی

 یروت، چ ا  اول، مؤسس ۀ الأعلم    ی  ، ب5، جانیا ر مجماع الب یتفسا ، فضل بن حسن، یطبرس
 ق. 1415للمطبوعات، 

 .ق 1416 ، چا  سوم،یمرهضو یکتابفروش، ههران، 6، جنیالبحرمجمع ن، ی، فخرالدیثیطر

 ق. 1411، چا  اول، ی، قم، مؤسسۀ انتشارات اسلام3، جالخلاف، مثمدبن الثسن، یطوس
 هاجا، بیۀ، بییالمرهضو المکتبۀ، 3ج ،المبسوط، مثمدبن الثسن، یطوس
، چ ا   یمع ارف اس لام  ، قم، مؤسسۀ 5و 4، جالأفهام مسالک(، ید  انین )شهین الدی، زیعامل

 ق.  1414اول، 
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، چ ا  اول،  ی، قم، مؤسسۀ معارف اس لام 8، جالأفهام مسالک(، ید  انین )شهین الدی، زیعامل
 ق.  1416

 روت، دار المعرفۀی، ب3، جالفروقس، ی، أحمد بن إدریالقراف
 1371، هانیک، چا  اول، ههران، مؤسسۀ 3، ججامع الشتات رزا ابوالقاسم،ی، میقم
اء ی  ت ) ( لإحی  ، قم، مؤسسۀ آل الب9، ججامع المقاصد(، ین )مثقق  انیبن الثس یعل ،یکرک

 ق. 1410التراث، چا  اول، 
 مرک ز ، ههران، شروط و التزامات در حقوق اسلامی یعموم ۀینظرد مصطفی، یمثقق داماد، س
 1388، چا  اول، ینشر علوم اسلام

للترجم ۀ و النش ر،    الکت اب  مرکز، ههران، میالکرالقرآن  کلمات یق فیالتحق، حسن، یمصطفو
 ق. 1402چا  اول، 

 ق. 1421، انیانص ار ، ق م، مؤسس ه   3، جالسالام ه یا فقه الإمام الصادق عل، جواده، مثمد یم،ن
 دومچا  

 یکتابفروش  ، ق م،  2، جالقواعاد والفوائاد  د اول(، یالمکی العاملی، مثمد بن جمال الدین )شه
 1400، اولچا   د،یمف

چ ا    ق. 1415، هفک ر ، قم، نش ر  3، جالمحرمۀ المکاسب یدراسات ف، یعل نیحس، یمنتظر
 اول

 ها ، قم، مطبعۀ مهر، بیالصلاة یالخلل ف(، ینیموسوی خمینی، روح الله )امام خم
م ونشر آ ار ام ام  ی، ههران، مؤسسۀ هنظ1، جعیالب کتاب(، ینیموسوی خمینی، روح الله )امام خم

 ق. 1421، چا  اول، ینیخم
  1367ه، چا  سوم، یالإسلام الکتب، ههران، دار 37، جالکلامجواهر ، مثمدحسن، ینجف

  یالقرجامعۀ أم  ق. 1409، عربستان، چا  اول، 3، جالقرآن یمعاننثا،، ابوجعفر، 
 .ق 1414، چا  اول،یانتشارات اسلام ۀ، قم، مؤسسدیضمان ال ةقاعدخ فضل الله، ی، شینور
 ها جا، بی، بیالفکر، دار 14، جالمجموعن، یالد ییمث، ینوو

ن، ی، چا  اول، قم، انتش ارات جامع ۀ مدرس    6و 5، 4، جیالوثقالعروة ، دمثمدکاظمیس، یزدی
 .ق 1420
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The application of these two terms is very common in legal texts, both in
discourses on devotional acts and the discourses concerning transactions
(including transactions in specific sense and delictual liability - ḍimān). Some
contemporary jurisprudents have tried to relate the difference between these
two terms to the contrast between the two terms ‘ayn (physical goods) and
dayn (debt) and to introduce dhimma and ‘uhda as successfully receptacles for
‘ayn and dayn. The present article is intended to verify this theory. According
to the author, the contrast between dhimma and ‘uhda actually refers to the
contrast between the impositive (taklīfī) obligation and positive (waḍ‘ī)
obligation: ‘uhda is a receptacle for impositive obligations and dhimma is a
receptacle for positive obligations.

Keywords: dhimma, uhda, ayn, dayn, positive obligation, impositive
obligation, Shī‘a jurisprudence.
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the ruling is permeated to all similar instances and in case it is certain, it is
authorized and valid.

Tanqīḥ al-manāṭ is among the discourses concerning expressions (alfāẓ)
and relying on them is the same as relying on the general or the absolute.

Achieving the basis of a ruling is possible through expertise and the
intellectual expanse of the jurisprudent, proportion of ordinance and subject,
as well as accurate conventional understanding. Tanqīḥ al-manāṭ is seen more
in those jurisprudential branches that have social aspects, arrange sound and
just relationship among the members of society, and have less precedent in
statutes.

If in legal law (sharī‘a), the effective attribute is explicitly stated and there
should be no nood for annulment of the attributes and the correlations, it is
called realization of manāṭ, which is legally valid. However, if the inference is
not based on an effective method and the manāṭ is achieved irrespective of the
statute, it is phrased as takhrīj (deduction) of manāṭ, which is not valid from
the Imāmī point of view.

Keywords: basis of a ruling (manāṭ), cause, analogy, generalization of
rulings, refinement of the basis of a rule (tanqīḥ al-manāṭ).

Dhimma and ‘Uhda in Shī‘a Jurisprudence

Dr. Ismā‘ī Nimatullāhī, Assistant Professor
Hawza and University Research Institute, Qum
The concept of dhimma and ‘uhda (obligation and undertaking) comprises

one of the very important subdivisions of commitments in Shī‘a jurisprudence.
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The proponents of the latter theory claim the total exclusion of the
condition that causes disturbance in the basic components of the contract –
such as contradicting condition of essence and unidentified condition – and
thus regard its invalidity as indisputable, and in an absolute manner, believe in
the non-corruption of other conditions.

The present article deals with the notion that the contradicting condition
would not cause disturbance in the basic components of the contract and the
unidentified condition, which makes the transaction uncertain and forbidden,
in case the reason for forbidding is merely the loss inflicted upon one of the
parties, its non-corruption can be maintained by granting cancellation right to
the one who undergoes a loss.

Keywords: corrupted condition, invalid condition, condition contradicting
the contract, unidentified condition, invalidation of the contract.

Semantics of Refinement of the Basis of a Ruling,
Comparison with Similar Concepts and its Methodology

Dr. Hādī ‘Aẓīmī Gurgānī, Assistant Professor
Islamic Azad University of Tehran, Central Branch
Refinement of the basis of a ruling (tanqīḥ al-manāṭ) is one of the rules of

principles of jurisprudence, which is applied to the process of inference and
for achieving the basis of a ruling (manāṭ). In general, it is a type of
generalization of the rulings that have been issued for specific events and
instances and in this way those features of the specific event or person that are
not effective in the ruling are identified; then, these features are put aside and
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the allusion to the priority analogy or to the narration on qadhf, have
resorted to being content with agreed certitude in withdrawal from the
application of qiṣāṣ evidences and have regarded the issue in question as
included in generalities of qiṣāṣ evidences.

In this article, while doing a critical review of the evidences of both groups,
the second view is preferred.

Islamic Penal Code, approved in 1370/1991, as well as the draft of Islamic
Penal Code of 1388/2009 simply point out that if the murderer is the father or
grandfather of the murdered person and the presumption discussed in this
article is briefly carried out. Therefore, the jurisprudential analysis of this issue
is of significance in clarifying the legal decision of this issue.

Keywords: deliberate murder, qiṣāṣ, qiṣāṣ of the father, negation of
paternity.

A Glance at the Impact of Invalid Conditions on a Contract

Dr. Ḥusayn Ṣābirī, Associate Professor
Ferdowsi University of Mashhad
Maryam Ṣafā’ī, Ph.D. Student of Jurisprudence and Fundamentals of

Islamic Law
Ferdowsi University of Mashhad
Although the corrupted condition is not protected by sanctions, there are

three beliefs as to whether its corruption (fasād) permeates the contract (‘aqd)
or not: theory of fasād, theory of non-permeation of fasād, theory of detailed
specification (tafṣīl).
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using the new methods that conform to the criteria presented above.
Therefore, it seems that the procedure of donation of organ can also be used
in administration of blood vengeance.

Keywords: crime, blood vengeance, donation of organ, avengers of blood,
resemblance.

Possibility of Qiṣāṣ (Retaliated Punishment) of Father by
the Child in Legal Opinions and Penal Laws

‘Alī Murād Ḥaydarī, Assistant Professor
Hazrat Ma’suma University

The impossibility of qiṣāṣ of father for murdering the child is unanimously
agreed upon by the Imāmī jursprudents; however, presuming that the father
does not directly commit murder of the child and the child inherits the right
for qiṣāṣ against the father from the victim of crime, there is disagreement
among the jurisprudent as to whether the child can retaliate the father in qiṣāṣ
or not.

In this respect, a group of jurisprudents believe in the impossibility of qiṣāṣ
of father. The evidences adduced by these jurisprudents include: priority
analogy, the narration lā yaqādu wālidun bi waladihī (father is not retaliated
for [killing] the child), the narration on qadhf (false accusation of unchastity),
the general evidences concerning enjoinment of doing good to parents and
keeping their company honorably.

A group of jurists have issued a legal decision (ḥukm) for the possibility of
qiṣāṣ of father on this matter, too. This group of jurisprudents, while rejecting
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Dr. ‘Abd al-Riḍā Javān Ja‘farī, Faculty Member
Law Department, Ferdowsi University of Mashhad
Sayyid Muḥammad Javād Sādātī, M.A. Student of Criminal Law and

Criminology
Ferdowsi University of Mashhad
The applicability of executing the qiṣāṣ punishment through donation of

organs is a novel topic and at the same time influential in safeguarding the
blessings of human health and life.

The legitimacy of this procedure requires delving into legal views and
opinions. The renowned majority of Imāmī jurists believe that the procedure
of executing punishment in blood-vengeance has no topicality (relevance), and
punishment has to be executed in a way that inflicts the least suffering on the
criminal. In contrast, some other jurists believe that the equality and
resemblance (mumāthilat) between the quality and procedure of executing the
punishment and the perpetrated crime is an essential condition. According to
this group of jurists, upon committing a murder, the whole body of the
murderer is made available to the legal guardians (avengers of blood), who
have carte blanche in executing blood vengeance in proportion to the features
of the perpetrated crime.

Accepting the above-mentioned approach, the necessity of resemblance in
the quality of punishment and the perpetrated crime is no longer an option
and the blood vengeance can be administered using methods that inflict the
least pain and suffering on the criminal. It is for this reason that the renowned
majority of Imāmī jurists have on one hand emphasized on administration of
blood vengeance with a sharp sword and on the other hand have accepted
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The issue of validity and non-validity of absolute conjecture, although
frequently studied and researched by great scholars, is still in need of further
research, since the studies and researches carried out so far are typically based
on the presuppositions that have been regarded as indisputable and needless of
study and research; whereas, in fact, they are not indisputable and need
further research.The principle of non-validity of conjecture and exclusiveness
of essential authority to absoluteness is one of these presuppositions that the
writer has dared to re-examine. After redefining such concepts as “ḥujjiyya”
and “‘ilm” and resolving the impediments to asserting the validity of absolute
conjecture, he has found the chance to believe in the inherent validity of
conjecture and, while examining the arguments of the repudiators, to uncover
the fact that the verses, traditions, and intellectual exigencies, contrary to what
is presumed, do not disprove the validity of rational conjecture, and naturally
regard it as valid.Thus, the writer opens up a third way through the non-
validity of the absolute conjecture and its validity due to impediment ( insidād)
and admits that in case of the incompleteness of this way, the non-validity of
absolute conjecture is to be accepted, because the reason for impediment is
incomplete. However, it is to be said that the writer’s ultimate goal in writing
this article is not necessarily proving the validity of absolute conjecture; rather,
it is to open up a way to deeper research on this issue.

Keywords: validity, conjecture, absolute conjecture, validity of absolute
conjecture, inherent validity.

Legal and Juridical Study of Qiṣāṣ through Donation of
Organs



NO.90 ABSTRACT 184

rational principle of the authority of manifestation. The modern conventional
understanding of the subject mentioned in the context of traditions annuls the
specification and provides the jurisprudent with the chance to interpret and
expand the subject and manage to discover the primary ordinances about it.
The theory of “social understanding of statutes” applies to that category of
legal ordinances that are both devised on the basis of social interests of human
beings rather than their human nature and the lack of evidence denoting the
non-interpretation of statute. Thus, devotional ordinances lie outside the limits
of this rule and the theory is executable in social and transactional issues
within its conditions.

One of the most important outcomes of this theory is that the existing
statutes and traditions have the capacity to be issued for most of the new
subjects, just like the primary ordinance, without falling into the maelstrom of
analogy or appealing too much to the secondary topics; an outcome that,
according to Shahīd Ṣadr, unravels a great complication in jurisprudence.

Keywords: social understanding of statutes, refinement of the basis of a
ruling, objectives of

sharī‘a, convention, contextual manifestation, proportion of ordinance and
subject.

Further Research on the Validity of Absolute Conjecture
‘Alī Bābā’ī Āriyā, Ph.D. Student
Ferdowsi University of Mashhad
Dr. ‘Abd al-Karīm ‘Abdullāhīnizhād, Associate Professor
Ferdowsi University of Mashhad



ABSTRACT

Theory of Social Understanding of Statutes; Principles,
Application

Ilḥām Iskandarī, M.A. in Jurisprudence and Principles of Islamic law
Dr. ʿAlī Tavallāʾī, Assistant Professor
Faculty of Jurisprudence and Law, Yazd University

The theory of Muḥammad Jawād Mughniya entitled “social understanding
of statutes”, is the evolved mechanism for the refinement of the basis of a
ruling (tanqīḥ-i manāṭ) in legal reasoning (ijtihād) process, which has been
developed according to such principles and criteria as objectives of sharī‘a,
convention, and contextual manifestation. Heeding the objectives of sharī‘a, in
view of the temporal and spatial elements, creates a type of definite proportion
between the subject and the ordinance and maintains a manifestation for the
context of the lawmaker’s speech, which will be valid on the basis of the
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